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Apresentacao da Colecao do XX Encontro
Nacional de Filosofia da ANPOF

Entre os dias 30 de setembro e 4 de outubro de 2024, a cidade
de Recife recebeu o XX Encontro de Filosofia da ANPOF, um evento
que reuniu pesquisadores, docentes e estudantes em torno das mais
diversas questoes filosdficas. Com a participagao de 73 Grupos de Tra-
balho, o encontro consolidou-se como um espago essencial para o in-
tercambio académico, promovendo debates aprofundados sobre temas
que atravessam a histdria da filosofia e suas interfaces com outras areas
do conhecimento.

Os trabalhos apresentados neste encontro refletem a plurali-
dade da pesquisa filosdfica no Brasil, abordando desde questdes classi-
cas da metafisica e da epistemologia até discussdes urgentes sobre raca,
género, decolonialidade e filosofia da deficiéncia.

Os livros que agora publicamos retinem os trabalhos apresen-
tados no XX Encontro da ANPOF, preservando a riqueza das reflexdes
desenvolvidas durante o evento. Cada artigo representa uma contri-
buicao valiosa para o avan¢o do debate filosdfico e para o fortaleci-
mento das comunidades académicas que buscam compreender e trans-
formar a realidade por meio do pensamento critico. Mais do que um
registro, estas publicacdes sio um convite a continuidade das discus-
sOes iniciadas no encontro, abrindo caminho para novas investigagoes
e didlogos.

Agradecemos a todos os participantes que contribuiram para a
realizacao deste evento e para a producao deste material. Que estas pu-
blicagdes possam servir de inspiracao e referéncia para pesquisadores,
estudantes e interessados na filosofia, reafirmando o papel fundamen-
tal da ANPOF no fomento a pesquisa e a circulacdo do conhecimento

filosofico no Brasil.

Solange Costa
Diretora editorial da ANPOF
Biénio 2023-2024
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Apresentacao

O presente livro € fruto de um imenso esforco editorial que tem
por fim divulgar a pesquisa académica produzida no Brasil e apresen-
tada no XX Encontro Nacional da ANPOF (Associacao Nacional de
P6s-Graduagao em Filosofia), realizado entre os dias 30 de setembro e
4 de outubro de 2024, em Recife-PE. Os capitulos aqui apresentados
nos trazem uma amostra da riqueza e diversidade do debate especiali-
zado sobre a filosofia de Arthur Schopenhauer no pais. Eles recobrem
temas fundamentais de suas obras, em seus diferentes aspectos: teoria
do conhecimento, metafisica, estética e ética, bem como sua relacdo
com outros autores da historia de nosso pensamento.

Esperamos que a leitura dos capitulos que compdem a obra
possa instigar, em profundidade e extensdo, a continuidade do debate
académico e inspirar o interesse de novos estudiosos no pensamento

do autor.

Eduardo Ribeiro da Fonseca

Professor do PPGF da PUC-PR

Ana Carolina Soliva Soria

Professora do PPGFil da UFSCar/CNPq






O problema da perspectiva otimista da
felicidade e o pessimismo eudemonologico

em Schopenhauer

Alex Andrade!
DOIL: https://doi.org/10.58942/eqs.147.01

1 Introducao

A tao conhecida e inabaldvel afirmagao de “pai do pessimismo”
dirigida a Schopenhauer ¢ justificada pela defesa de que a esséncia da
existéncia € o sofrimento, sendo Schopenhauer o primeiro a sistemati-
zar essa ideia filosoficamente. O ser humano, que tem uma caréncia
inesgotavel dentro de si, procura, sem sucesso, a satisfagio do seu
corpo. A atual rejeicao da existéncia tragica da humanidade, aliada a
onda otimista e ao culto a prosperidade, estimula o engajamento pela
perspectiva individualista e esperangosa da psicologia positiva. Aca-
bando, portanto, por reforgar ainda mais o egoismo, a inveja e a mal-
dade do ser humano.

A atitude pessimista (ndo o pessimismo metafisico, e aqui pego
licenga ao professor Jair Barboza para defender que se trata de um pes-
simismo empirico-eudemonoldgico, ao contrario do que ele apresenta

como um otimismo pratico no prefacio da sua tradugao dos Aforismos

! Doutorando em filosofia contemporanea pelo Programa de Pés-Graduagao em Filo-
sofia da Universidade Federal da Bahia e professor efetivo da rede publica de ensino
basico do Estado da Bahia. E-mail: alex.nascimento@ufba.br
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para a sabedoria de vida) seria uma arma contra a irresistivel promessa

de prosperidade que as perspectivas atuais de felicidade oferecem?

2 A felicidade plena e as chagas de uma busca sem fim

A psicologia positiva ou, como também é chamada, ciéncia da
felicidade, assume a tarefa de guiar as pessoas para a realizagao desse
sonho: um mundo onde todos podem ser felizes. Segundo ela, todos os
individuos sdao movidos pelo impeto de serem felizes, de modo que a
busca da felicidade deveria ser vista nao apenas como natural, mas
como a expressao mais elevada da realiza¢gdo do ser humano. Edgar
Cabanas, psicologo e professor da Universidade Camilo José Cela, em
Madri, desenvolve um estudo e critico sobre o fendmeno da busca pela
felicidade como objetivo méaximo de vida propagado pela psicologia
positiva. Em conjunto com a socidloga franco-israelense Eva Illouz, Ca-
banas langou um livro intitulado “A ditadura da felicidade”, no qual os
autores exploram, sob a perspectiva socioldgica e psicoldgica, os efeitos
da ideologia positiva.

Segundo Cabanas e Illouz, foi gragas a psicologia positiva que a
felicidade deixou de ser um conceito nebuloso, um designio utépico ou
um luxo pessoal inacessivel. Tornou-se um proposito universal, um
conceito mensuravel em torno do qual esses psicologos afirmaram po-
der enfim identificar os atributos psicologicos que definem um indivi-
duo saudéavel, bem-sucedido e funcional num nivel 6timo. Para fins re-
tdricos, imaginamos o que Schopenhauer diria se fosse apresentado a
ele um livro de autoajuda? Quais palavras ele escolheria para adjetivar
um discurso que associa a felicidade meritocratica?

Diante de um mundo com tantas tragédias, e infortinios, todos
queremos saber o que deve ser feito para evitar as dores e sermos, de
fato, felizes. O excesso de otimismo ou positividade é chamado por
Byung-Chul Han (2017) de enfermidade fundamental do século XXI.
Han é um filésofo sul-coreano que leciona na Universidade de Arte de

14 Schopenhauer: Filosofia e Metafisica



Berlim. Ele possui uma vasta obra que trata das consequéncias para a
saude mental das pessoas da necessidade crescente de demonstrar su-
cesso e esconder fracassos, o que € sindonimo de falta de comprometi-
mento ou dedicacdo. Em sua obra “A sociedade do cansaco”, o filésofo
afirma que o excesso de positividade e urgéncia pelo éxito estd adoe-
cendo a sociedade.

As doengas psicoldgicas sao consequéncia direta da competicao
em busca de ascensao social através do esfor¢o individual que nunca
alcanga éxito, e resulta apenas em frustragao e soliddo, além de doengas
como a depressao e a Sindrome de Burnout (SB), causadas pela busca
desenfreada por felicidade e autorrealizagao. De acordo com Han
(2022), a psicologia positiva transforma experiéncias traumaticas em
estimulos para o aumento do desempenho e da resiliéncia. A dor é

constantemente evitada, considerada um sinal de fraqueza.

3 Pessimismo metafisico e o pessimismo empirico em

Schopenhauer

A cosmovisao schopenhaueriana de um pessimismo metafisico
estd inserido na raiz da filosofia de Schopenhauer. Como dito anterior-
mente, a alcunha de “pai do pessimismo” atribuida ao alemao se da
por conta da formulagao filosdfica do conceito da Vontade e do sofri-
mento inerente a existéncia humana. Portanto, no ambito metafisico, a

felicidade ¢ uma mera ilusao sendo impossivel de ser alcangada.

Eterno vir a ser, fluxo sem fim pertencem a manifestacdo da esséncia
da Vontade. O mesmo também se mostra, por fim, nas aspiragdes e
nos desejos humanos, cuja satisfacdo sempre nos acena como o alvo
altimo do querer; porém, assim que sao alcangados, nao mais se pare-
cem 0s mesmos e, portanto, logo sao esquecidos, tornam-se caducos
e, propriamente dizendo, embora ndo se admita, sao sempre postos
de lado como ilusdes desfeitas; suficientemente feliz € quem ainda tem
algo a desejar, pelo qual se empenha, pois assim o jogo da passagem

O problema da perspectiva otimista da felicidade e o pessimismo
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continua entre o desejo e a satisfagdo e entre esta e um novo desejo —
cujo transcurso, quando é rapido, se chama felicidade, e quando é
lento se chama sofrimento — é mantido, evitando-se aquela lassidao
que se mostra como tédio terrivel, paralisante, apatia cinza sem objeto
definido, languor mortifero (Schopenhauer, 2015, p. 190-191).

Schopenhauer foi visionario ao classificar o discurso otimista
em relagao a felicidade e seus efeitos insalubres. Nos Aforismos para a
sabedoria de vida, que compdem a obra tardia Parerga e Paralipomena, ele
afirma que “o insensato corre atras dos prazeres da vida e se vé enga-
nado. Ja o sabio evita os seus males” (Schopenhauer, 2016, p. 142). E,

mais adiante, o filésofo afirma:

O desconhecimento dessa verdade (o efeito quimérico dos prazeres),
favorecido pelo otimismo, € a fonte de muitas desgragas. [...] O jovem
acredita que o mundo que ele ainda ndo viu estd ai para ser gozado e
€ a sede de uma felicidade positiva, estranha apenas aos que nao tém
habilidade para conquista-la. Nessa sua crenga, é fortalecido por ro-
mances, poesias e também pela hipocrisia que, sempre e em toda
parte, move o mundo com a aparéncia exterior (Schopenhauer, 2016,
p. 143).

Uma vez que a felicidade é estabelecida como um imperativo,
ainda que em constante movimento e sem um desfecho definido, se-
gundo Cabanas e Illouz, ela produz uma nova variedade de “persegui-
dores da felicidade” e de “happycondriacos”. Para Schopenhauer, essa
postura em busca pela felicidade ¢ futil e até mesmo ridicula “pois os
prazeres sao e permanecem negativos: acreditar que eles possam nos
tornar felizes € uma ilusao que a inveja alimenta para a sua propria
punicao” (Schopenhauer, 2016, p. 142).

A felicidade nao pode ser alcancada duradouramente devido a
eterna insatisfagdo dos nossos desejos. Dessa forma, o filésofo alemao
sistematiza o pessimismo filoséfico em sua metafisica imanente, se-
gundo a qual nenhum objeto pode satisfazer o nosso desejo, uma vez

que o desejo satisfeito logo cede lugar a um novo, uma vez que o
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sofrimento é inerente a vida e, tal como a metafora usada pelo alemao
no Livro IIl do O mundo como vontade e representagio, “sentimos que toda
satisfacdo de nossos desejos advinda do mundo se assemelha a esmola
que mantém hoje o mendigo vivo, porém prolonga amanha a sua
fome” (Schopenhauer, 2015, p. 469).

O sofrimento é essencial a vida. Contudo, o filésofo nao deixa
que a sua filosofia caia num imobilismo ao trazer o conceito de sabedo-
ria de vida nos Aforismos. E importante salientar que, de acordo com
Schopenhauer (2020), a abordagem do pessimismo como eudemonolo-
gia ndo se opde a sua ética da negacao da Vontade, mas para isso o
autor afirma que para abordar o tema, deve desviar-se do ponto de
vista superior que ¢ a doutrina da negacao da Vontade tratada em sua
obra magna.

Atualmente, muitos pesquisadores tém se dedicado a essa in-
terpretacdo do pessimismo critico, como Liitkehaus em sua palestra
que intitulada “Existe uma esquerda schopenhaueriana? Isto é: O pessi-
mismo é um quietismo?” viraria um capitulo do livro “Arthur Schope-
nhauer e a sua escola” organizado pelo Centro de pesquisa interdeparta-
mental sobre Arthur Schopenhauer e sua escola na Universidade de Sa-
lento, que, por exemplo, defende a hipdtese de uma “esquerda” scho-
penhaueriana que se envolveria com questdes sociais.

Esse debate contemporaneo se estende a toda a comunidade na-
cional, a exemplo dos professores Felipe Durante, Leandro Chevitarese
e Vilmar Debona. Este tltimo, inclusive, enriquece o debate desde o seu
trabalho de doutorado, intitulado “A outra face do pessimismo: entre a ra-
dicalidade ascética e sabedoria de vida”, em que defende a distin¢ao entre
uma grande ética e uma pequena ética que nos auxiliard neste percurso.
Segundo Durante (2018), Schopenhauer evita a contradi¢ao entre as
duas perspectivas de forma muito sutil, desviando-se de uma perspec-
tiva na andlise da questdo. Ainda sobre a perspectiva pragmatica do

pessimismo, Durante afirma que:

O problema da perspectiva otimista da felicidade e o pessimismo
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Schopenhauer reconhece a mudanga do ambito, da perspectiva na
qual se assenta a discussdo: nao mais na chave de uma ética-metafi-
sica, mas de uma ética-empirica. Essa alteracao de perspectiva é cha-
mada por ele de desvio, de acomodacao, visando o afastamento da
contradigao que seria tratar a questao envolvida em um ambito ético-
metafisico (Durante, 2018, p. 141).

Nessa perspectiva, portanto, Schopenhauer rejeita o otimismo
ilusério e adota uma postura pessimista-nao quietista, ou seja, uma
postura pessimista que reconhece a impossibilidade de fugir do sofri-
mento, mas que, a0 mesmo tempo, nao implicaria uma postura passiva
diante da vida. Ao invés disso, uma vida ativa em busca de uma exis-
téncia menos sofrivel. As premissas fundamentais para uma vida me-
nos frustrante, como alcancar a felicidade de fato, bem como reconhe-
cer as dificuldades inerentes a existéncia, sao fundamentais para uma
existéncia menos dolorosa. Sendo assim, a postura de um pessimismo
eudemonologico seria antitese da promessa otimista apresentada neste
trabalho.

4 Consideracgoes finais

A sabedoria de vida denota uma aceitagdo da tragédia da exis-
téncia, porém nao significa que deve ser encarada como uma espécie
de imobilismo. A natureza critica e nao quietista da sabedoria de vida
evidenciada por Schopenhauer também tem um alicerce na sua ética
da compaixao. O alemao enfatiza a importancia da pratica para deter-
minar o valor moral da agao ao dizer que, apesar de a explicagao do
fendmeno ser psicologica, o sentimento de compaixao nao € uma mera
fantasia, sendo o principio central da ética “Neminem laede, imo omnes,
quantum potes, iuva!” [Nao prejudiques a ninguém, mas ajuda a todos
quanto puderes]” (Schopenhauer, 2001, p. 140).

O tema deste trabalho é urgente e pouco aprofundado, tendo

em vista as consequéncias filosoficas, sociais e politicas dessa ditadura
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da felicidade. De acordo com Han (2017), a patologia do século XXI é
caracterizada pelo excesso de positividade, o que resulta numa carga
excessiva de producao e de super-desempenho até o ponto de esgota-
mento (sindrome de “burnout”) Essa ideologia sustenta que todos po-
demos alcancar a felicidade, mas isso depende do esfor¢o individual.
Se uma pessoa nao esta feliz, é porque nao se esfor¢ou o bastante.

O autor de O Mundo expde nessa obra tardia determinagdes que
auxiliariam a conducgao da vida, porém sem ser otimista. Dado que a
vida é composta essencialmente por dor e sofrimento, Schopenhauer
propde maximas para uma vida menos infeliz. Debona (2020) sustenta
que Schopenhauer ndo se limita a observar e compreender, mas tam-
bém emite “conselhos” no campo da pratica. Dessa forma, seria razoa-

vel supor que se trate de uma “psicologia empirico-pragmatica”.
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Possiveis contribuicoes de Schopenhauer para

a ideia de “mente corporificada™?

André Henrique M. V. de Oliveira?
DOI: https://doi.org/10.58942/eqs.147.02

1 Introducao

A problematica aberta com a postulagao do cogito cartesiano é
muitas vezes indicada como a mais importante raiz moderna da inves-
tigacao filosofica a respeito da mente. Em que pese as especulacgdes da
filosofia classica (e também da medieval) acerca da alma ()vx7), as in-
vestiga¢des de cunho empirico-experimental que floresceram na mo-
dernidade parecem ter aberto e fortalecido a via que legou ao mundo
contemporaneo a concepgao de que a subjetividade nao seria um feno-
meno de carater transcendente, mas sim um produto da mente, cujas
propriedades constituiriam um conjunto complexo de processos intrin-
secamente ligados ao corpo.?

Uma vez estabelecida esta concepcao, o problema central pas-
saria a ser o de caracterizar com mais consisténcia qual a natureza desse

fendmeno a que chamamos mente, e qual a natureza da relagao desta

! Uma versao prévia deste texto foi publicada em Lampido — Revista de Filosofia, v.4, n.1,
2023 — Dossié Filosofia da Mente & Ciéncias Cognitivas — Parte 1.

2Doutor em Filosofia pela Universidade Federal do Ceara (UFC). Professor de Filosofia
do Instituto Federal de Educacao, Ciéncia e Tecnologia do Piaui (IFPI). E-mail: andylan-
tista@gmail.com

3 A este respeito é pertinente ver, por exemplo, o verbete “filosofia da mente” em
Abbagnano, 2007, p. 762.
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com o corpo. Podemos dizer que por muito tempo essas questoes fo-
ram marcadas por uma contraposi¢ao ontologica entre o que é material
(o corpo) e o que é imaterial (a alma, a mente, o pensamento), contra-
posigao que também tem em Descartes uma de suas raizes mais fortes.
Quando, por exemplo, o filésofo francés escreve: “compreendi por ai
que era uma substancia pensante cuja esséncia ou natureza consiste
apenas no pensar, e que, para ser, nao necessita de nenhum lugar, nem
depende de qualquer coisa material” (Descartes, 1987, p. 46), notamos
que a postulagao desse dualismo sugere a necessidade de se explicar
como ocorre a interagao entre o que € material e o que é (supostamente)
imaterial.

Ainda na modernidade, porém, essa dicotomia corpo-alma pas-
saria a ser amplamente questionada, na medida em que se encontra-
vam indicios cientificos sobre a importancia do corpo (organismo) para
os chamados processos mentais; e seria mesmo uma injusti¢a nao reco-
nhecermos que Descartes, ainda que de modo incipiente, tentou pensar
uma unidade entre corpo e alma no quadro de sua filosofia. Jaquet
(2011) faz notar isso de forma clara em seu livro A unidade do corpo e da
mente: afetos, acoes e paixoes em Espinosa, atribuindo a Descartes a tenta-
tiva de elaborar um discurso psicofisico que pensasse corpo e alma
como um todo integrado. De fato, no artigo 34 d’As paixdes da alma, po-

demos ler a seguinte afirmacao de Descartes sobre a glandula pineal:

Concebamos, pois, que a alma tem a sua sede principal na pequena
glandula que existe no meio do cérebro, de onde irradia para todo o
resto do corpo, por intermédio dos espiritos, dos nervos e mesmo do
sangue, que, participando das impressoes dos espiritos, podem leva-
los pelas artérias a todos os membros (cf. Descartes, 1987, p. 230).

No entanto, ainda conforme Jaquet (2011), a ideia de que a

unido entre corpo e alma dependesse prioritariamente de uma pequena
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porgao de matéria (a glandula pineal), que seria a sede da alma?, tor-
nou-se uma ideia alvo da critica de Espinosa e de muitos outros filéso-
fos que lhe foram posteriores ao longo de todo o periodo moderno
(vindo, a mesma critica, a reverberar na filosofia contemporanea).
Contudo, nos parece particularmente digno de nota que o nome
de Arthur Schopenhauer quase nao apareca nos estudos filosoficos so-
bre essa tematica. Devido a isso € que propomos abordar neste artigo o
problema da relagdo entre mente e corpo a partir da filosofia de Scho-
penhauer, cuja obra nos parece repleta de contribui¢des relevantes para
a nogao de mente corporificada; formulagao importante para o quadro

que compde a discussao contemporanea em filosofia da mente.

2 O problema mente-corpo: de Schopenhauer a

neurociéncia

A critica de Schopenhauer tem como alvo central a tese do du-
alismo de substancias, ja que foi com base nela que Descartes instituiu
a suposta diferenca radical entre substancia pensante (res cogitans) e
substancia corporea ou material (res extensa). O fildsofo alemao destaca
no primeiro volume de Parerga e Paralipomena, especificamente no § 12
do capitulo “Fragmentos para a historia da Filosofia”, que os sistemas
filosoficos da filosofia moderna “sao calculos que nao funcionam (auf-
gehn): deixam um resto, ou se se prefere um exemplo da quimica, um

sedimento insoltivel”> (Schopenhauer, 2009, p. 101). Tal sedimento

4 O que hoje sabemos sobre a glandula pineal é que ela faz parte do nosso sistema en-
ddécrino e se encontra na parte central do cérebro, sendo atribuidas a ela algumas fun-
¢Oes importantes, como a produc¢ao de melatonina e a regulacao do ritmo circadiano
(ciclo sono-vigilia).

5 Os trechos da obra Parerga e Paralipomena citados neste artigo foram traduzidos por
nos a partir de duas edigdes: a edigdo original em alemao, Simtliche Werke in fiinf Bin-
den, e a edi¢do em espanhol indicada nas referéncias bibliograficas.
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insoltivel do sistema cartesiano teria surgido justamente da hipdstase

de um dualismo substancial:

Ele [Descartes], contudo, admitiu dois tipos de substancia: a pensante
e a extensa. Estas deveriam ser mutuamente afetadas por influxus
physicus, o que logo se revelou como seu resto. Tal influxo, de fato, se
produziria ndo s6 de fora para dentro, na representacdo do mundo
corpdreo, mas também de dentro para fora, entre a vontade (que sem
nenhum cuidado foi adicionada ao pensamento) e as agdes corporais.
A relacao intima entre esses dois tipos de substancia tornou-se o prin-
cipal problema (Schopenhauer, 2009, p. 102).

Além de censurar o carater nao-cientifico das ideias de alma
imaterial e de substancia pensante, Schopenhauer considera-as fruto de
um paralogismo da razao dialética. Da descoberta de um “Eu” que se
manteria fixo em meio a passagem e variacao das multiplas represen-
tagOes do sujeito, ter-se-o-ia hipostasiado como uma substancia, ja que
se via ali o atributo da permanéncia, tal como na matéria. E, como se
trataria de algo nao extenso, essa substancia jamais poderia ser dada
no espago, do que teriam concluido sua nao espacialidade e sua nao
temporalidade, posto que no tempo nao ha permanéncia.

Importante lembrar que, segundo a doutrina de Schopenhauer,
aquele “Eu”, sujeito cognoscente, é um subproduto da Vontade, e ela
se objetiva no organismo, no qual brota o cérebro, com todas as suas
fungdes e disposigoes cognitivas. Essa tese de Schopenhauer revela a
total dependéncia do sujeito do conhecimento em relacdo a constitui-

¢ao fisica do organismo. Nas palavras do proprio filosofo,

Em meu pensamento, o sujeito do conhecer, como o corpo no qual ele
se apresenta objetivamente como fungao cerebral (Gehirnfunktion), é
fendmeno da vontade, a qual, enquanto tnica coisa em si, constitui
aqui o substrato do correlato de todos os fenomenos, isto é, do sujeito
do conhecimento (Schopenhauer, 2009, p. 133).

Ja no segundo volume de sua principal obra, O mundo como von-

tade e como representagio, vemos o fildsofo afirmar, por exemplo, que “a
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cada um a prépria experiéncia demonstrou abundantemente a conti-
nua e total dependéncia da consciéncia que conhece, do cérebro, e é
mais facil acreditar numa digestdao sem estdmago, que numa conscién-
cia sem cérebro” (Schopenhauer, 2015, p. 241). Assim, a concepgao
schopenhaueriana de sujeito cognoscente se direciona de modo explicito
para uma materializagio do transcendental®; aquilo que entendemos como
a mente possui um profundo enraizamento em nossa estrutura orga-
nica, e ndo pode ser tomada como independente do aporte material que
€ o proprio organismo onde ela se insere e funciona.

Como consequéncia disso surge a tese de que nosso conheci-
mento do mundo possui um alcance nao s¢ limitado (em termos epis-
témicos) como direcionado (em termos pragmaticos) pois 0 nosso
corpo, e o intelecto a ele ligado, é o que determina as condig¢des de pos-
sibilidade de conhecimento do mundo. De um ponto de vista objetivo,
segundo Schopenhauer, isso ocorre porque o cérebro é dependente das
fun¢des mais vitais, o que o colocaria numa situagao subalterna em re-

lagao ao restante do organismo. Assim, o cérebro,

[...] junto com os nervos e a medula espinhal a ele anexados, é um
mero fruto, um produto, sim, em verdade um parasita do restante do
organismo, na medida em que nao intervém (eingreift) diretamente em
sua maquinaria interna, mas tao somente (bloffe) serve ao fim (Zweck)

¢ A dire¢ao que Schopenhauer toma a partir da filosofia critica de Kant fica explicita em
varias passagens de sua obra. Por exemplo, no texto Critica da filosofia kantiana (apén-
dice de O mundo como vontade e como representagio), Schopenhauer assim direciona o
criticismo contra a chamada “metafisica dogmatica”, indicando, ao fim da passagem,
aquilo que aqui compreendemos como materializacio do transcendental: “o fato de que a
filosofia critica, para chegar a esse resultado, teve de ir além das veritates aeternae sobre
as quais estava baseado todo o dogmatismo de até entao, e assim fazer de tais verdades
mesmas o objeto de sua investigacdo, tornou-se filosofia transcendental. Dai resulta,
ademais, que o mundo objetivo, como o conhecemos, nao pertence a esséncia das coisas
em si mesmas, mas € seu mero fendmeno, condicionado exatamente por aquelas mes-
mas formas que se encontram a priori no intelecto humano (isto €, o cérebro)” (Schope-
nhauer, 2005, p. 530-531).
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da autoconservacgao, regulando a relagao do organismo com o mundo
exterior (Schopenhauer, 2015, p. 243).

A submissao dos processos e mecanismos da racionalidade a
uma base bioldgica, além de revelar a limitagao natural do conheci-
mento humano, porquanto s6 nos ¢ possivel conhecer o mundo se-
gundo os valores e necessidades do nosso organismo, mostra que € pre-
ciso entendermos a racionalidade como algo essencialmente integrado
ao funcionamento do corpo, ou seja, ela nao consiste num processo des-
vinculado das outras fungdes, por mais distantes que estas paregam es-
tar. Nenhum processo consciente ou inconsciente prescinde das ativi-
dades que ocorrem nos niveis mais basicos do organismo. Morgenstern
(2013, p. 27) nos lembra que esta tese do pensador alemao “alcangou
um grande significado no desenvolvimento posterior da filosofia mo-
derna, especialmente com Nietzsche e Bergson, mas também no prag-
matismo e na teoria evolutiva do conhecimento”,” reiterando a atuali-
dade do pensamento de Schopenhauer para o tema, como propomos.

Por outro lado, Birnbacher (2005) destaca algo que pode nos ser-
vir para uma critica até mesmo da prdpria concepgao schopenhaueri-
ana a respeito do organismo, mais especificamente a respeito da inte-
racao entre os niveis mais basicos do organismo e aqueles processos
que atribuimos aos mecanismos mais complexos da atividade cerebral,
pois € preciso lembrar que, apesar de submeter tanto os processos cons-
cientes quanto os inconscientes ao pulso da vontade (que se manifesta
no corpo como um todo), Schopenhauer nao acredita que o cérebro
tome parte sobre as atividades que ocorrem fora de uma dimensao

consciente. Para ele, os atos do corpo que nao sao motivados®, ou seja,

7 As tradugdes do texto de Morgenstern sao de nossa responsabilidade.

8 Para Schopenhauer, todos os eventos do mundo sao conhecidos como representagoes
de um sujeito, e todas essas representagdes estao submetidas a alguma das formas que
regem a causalidade fenoménica. Assim, as ocorréncias fisicas estdo submetidas a cau-
salidade material; os juizos e raciocinios estao submetidos as razdes (que operam neles
como causas); as mudangas de ordem vegetativa estao submetidas as excitagdes; e toda
a dimensao do agir humano é regida por motivos, sendo “motivo” definido como “um
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que nao sao dependentes de representagoes, ocorrem sem influéncia do
cérebro. Tais atos, escreve ele, “seguem-se imediatamente dos estimu-
los, a maioria internos, e constituem os movimentos reflexos que par-
tem da mera medula espinhal, como os espasmos e convulsdes, nos
quais a vontade faz efeito sem a participagdo do cérebro” (Schope-
nhauer, 2015, p. 305).

Porém, como Birnbacher (2005, p. 142) sublinha, ja ficou de-
monstrado pela moderna neurologia que algumas decisdes “que sao
tomadas sem célculo racional e, por assim dizer, ‘a partir do ventre’,
muitas vezes se mostram (até) como as ‘melhores decisoes’. Nessas de-
cisdes ‘instintivas’ determinadas partes do cérebro estao completa-
mente envolvidas.”® O que isto indica é que entre os niveis mais basicos
e 0s mais complexos do organismo hd uma integracdao que Schope-
nhauer parece nao ter considerado devidamente.

Essas constatagdes comentadas por Birnbacher advém do es-
tudo de casos com pacientes que sofreram lesdes cerebrais que danifi-
caram sua capacidade de perceber um “sentimento intuitivo” capaz de
direcionar suas agoes de modo mais razoavel e favoravel para si. Em
determinadas situagOes, estes pacientes tomam “decisdes mais desfa-
voraveis para si do que as pessoas normais, nao embora, mas porque de-
cidem exclusivamente de forma racional. A eles falta o ‘sentimento in-
tuitivo’, de que eles estao tomando a decisao errada” (Birnbacher, 2005,
p. 142).

Por “decisdes razoaveis” entenda-se aqui simplesmente aquelas
que contribuem para a integridade global do organismo, isto é, aquelas
que nao tendam a prejudica-lo em qualquer sentido. Assim, dado que

tanto a racionalidade quanto as determinagdes instintivas trabalhem

estimulo externo, cuja ocasido gera uma imagem no cérebro (Bild im Gehirn), sob cuja
mediacao a vontade realiza o efeito propriamente dito, a agdo corporal” (Schope-
nhauer, 2013, p. 68, grifo do autor). Neste sentido, Schopenhauer nomeia a causalidade
que rege as agoes humanas de lei de motivagdio.

% As tradugdes do texto de Birnbacher sao de nossa responsabilidade.

Possiveis contribui¢des de Schopenhauer para a ideia de “mente

27
corporificada”



para a conservagao e integridade do organismo, o desequilibrio entre
aquelas duas dimensoes parece levar a uma desvantagem, do que de-
duzimos a necessidade de entendé-las como fun¢des que se integram e
se harmonizam num conjunto. Alguns aspectos da psicologia de Scho-
penhauer, porém, tendem a distanciar aquelas duas dimensoes do or-
ganismo (vontade e intelecto), por exemplo: quando ele atribui a uma
delas determinado conjunto de tarefas sobre as quais a outra dimensao
nao exerceria qualquer influéncia; e quando discrimina a natureza mo-
ral dos individuos, isto é, o seu carater, negando ao cérebro qualquer
papel sobre este.!®

Neste sentido, tomemos por exemplo as afirmagdes de Schope-
nhauer (2015, p. 299/ 305) de que “o cérebro controla as relagdes com o
mundo exterior: este € o seu tinico ministério, e com ele paga a sua di-
vida com o organismo que o alimenta”; ou que “a vontade opera na
vida organica por meio de estimulos nervosos que nao vém do cére-

bro”. E ainda, sobre a frenologia desenvolvida por Franz J. Gall:

O maior erro da frenologia de Gall é que ele estabeleceu érgaos do
cérebro também para as caracteristicas morais — Ferimentos na ca-
beca com perda de substancia cerebral via de regra fazem efeitos
muito prejudiciais ao intelecto [...] Ao contrario, nunca lemos que,
apos uma infelicidade desse tipo, o carater tenha sofrido uma muta-
¢ao, que o individuo teria se tornado moralmente pior ou melhor [...]
Porque a vontade ndo possui sua sede no cérebro, e, ademais, ela,
como o metafisico, € o prius do cérebro, como de todo o corpo, por
conseguinte, nao sofre mutagdes por ferimentos do cérebro (Schope-
nhauer, 2015, p. 298).

Obviamente, ndo pretendemos aqui resgatar a critica a famige-
rada teoria frenoldgica do anatomista alemao. Antes, trata-se somente

de indicarmos, através da critica que Schopenhauer dirige a Gall, como

10 Discutimos ambos os problemas nos subcapitulos 3.2 e 3.3 de nosso livro Materialismo
agonico: corpo, mente e matéria na filosofia de Schopenhauer, ao qual remetemos o leitor. Os
subcapitulos se intitulam “Preeminéncia da vontade sobre o intelecto” e “O problema
da separagao entre intelecto e vontade”, respectivamente.
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o filésofo se posiciona a respeito do papel desempenhado pela vontade
e pelo intelecto em sua concepgao geral sobre o corpo. Se por um lado
ele formula a tese de uma objetivacao da vontade (metafisica) no corpo,
por outro nao avanga muito na construgao de uma concepgao mais in-
tegrada de organismo, isso porque a vontade mesma nao € considerada
algo fisico, figurando como incessivel ao mundo material. A identifica-
¢ao da vontade com o carater inteligivel!! tende a tornar a relagao von-
tade — intelecto uma via de mao unica, onde a primeira engendra o
segundo e depois se guarda inacessivel numa dimensao metafisica
apartada da matéria.

Como bem destaca Rodrigues (2014, p. 51), “A ideia do orga-
nismo humano como um sistema integrado composto por varios sub-
sistemas — tais como os sistemas limbico, neural, digestivo, respirato-
rio e reprodutor — ¢ relativamente nova na historia da filosofia e da
ciéncia”. Neste sentido, o mais provavel é que no interior de tal discus-
sdo, na qual a filosofia de Schopenhauer toma parte, ainda nao hou-
vesse se fortalecido uma perspectiva mais “interacionista” das diferen-
tes fungdes intrinsecas ao organismo vivo. Talvez a influéncia da con-
cepgao cartesiana sobre a relacao entre alma e corpo ainda pesasse de
forma a dificultar o vislumbre de uma relagao organicamente integrada
da atividade cognitiva, inserida no mecanismo bioldgico como um todo

e em sua intrinseca relagdo com o ambiente.!2

11 As nocgdes de cardter inteligivel, cardter empirico e cardter adquirido compdem a base
central da psicologia de Schopenhauer, tal como desenvolvida na obra Sobre o funda-
mento da moral (2001). O carater inteligivel designa a vontade particularizada em cada
individuo, o ntcleo mais profundo de seu ser singular; o carater empirico se refere a
manifestacdo daquele primeiro em agdes objetivas no mundo; e o carater adquirido se
refere ao modo como um individuo direciona aquelas a¢des segundo o conhecimento
que passa a ter de si mesmo ao longo de sua experiéncia de vida.

12 Na filosofia contemporanea, a critica a tradicao que pode ser chamada de “cogniti-
vista” é feita em especial pelo enativismo, em obras como The embodied mind: cognitive
science and human experience (Varela, Thompson e Rosch) e Mind in life: biology, phenome-
nology and sciences of mind (Evan Thompson). Mais a este respeito pode ser lido no artigo
Corpo, cognicio e vontade: aproximacdo e distanciamento entre Schopenhauer e a teoria enati-
vista (Oliveira, 2016, p. 141-152).
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Nota-se um reforco dessa hipotese quando Damasio (2000, p.
61), com quem Birnbacher (2005) dialoga em seu artigo, chama atengao

para o fato de que houve, e em certo sentido ainda ha:

[...] a auséncia notavel de uma nogao de organismo na ciéncia cognitiva
e na neurociéncia. A mente permaneceu ligada ao cérebro em uma re-
lagdo um tanto equivoca, e o cérebro foi constantemente separado do
corpo em vez de ser visto como parte de um organismo vivo e com-
plexo. A concepcao de um organismo integrado — a ideia de um con-
junto composto de um corpo propriamente dito e de um sistema ner-
VOso — ja aprecia na obra de pensadores como Ludwig von Bertalan-
ffy, Kurt Goldstein e Paul Weiss, mas teve pouco impacto na formagao
das concepgdes tradicionais de mente e de cérebro.

Com efeito, para citar um desses pensadores apontados por Da-
masio, temos em Bertalanffy a elaboragao de uma concepcao de orga-
nismo que em muitos aspectos indica a necessidade de uma reorienta-
¢do de nossa visao classica de ciéncia. Ao introduzir uma nocao de “sis-
tema” como conceito chave para a observagado e interpretagao dos fe-
nomenos, Bertalanffy (2015, p. 15) reclama por um novo paradigma ci-
entifico que estd, em suas proprias palavras, “em contraste com o pa-
radigma analitico, mecanicista, causal numa sé direcao da ciéncia clas-
sica”. O bidlogo austriaco entende os organismos como sistemas aber-
tos, ou seja, sistemas que trocam (importam e exportam) matéria com
o ambiente. Isso faz com que eles nao possuam uma configuragao esta-
tica, mas dinamica. A rigor, cada organismo se constitui mais propria-
mente de “uma ordem hierdrquica de sistemas abertos”, o que implica
que ha no interior deles um processo de interagdo, ou fluxo constante
de troca no qual o que aparece em certo nivel como estrutura estavel se
mantém na verdade devido a troca permanente dos componentes de
nivel imediatamente inferior.

Neste sentido, explica Bertalanffy (2015, p. 206), “o organismo
multicelular mantém-se mediante a troca das células, a célula conserva-

se pela troca das estruturas celulares, estas por sua vez pela troca dos
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compostos quimicos que as constituem”; o que para o bidlogo “¢é uma
boa ilustracao do fluxo heraclitico, gragas ao qual o organismo vivo se
mantém”.

Notemos, portanto, que nem sempre € apropriado tomar os or-
ganismos como sistemas em equilibrio. A aparente estabilidade deles
se configura na verdade como um pseudo-equilibrio dindmico; o “fluxo
heraclitico” que os regula impede que os analisemos sob 0os mesmos
parametros dos sistemas fechados; ou seja, trata-se aqui do reconheci-
mento de um nivel ou grau dos seres cuja condi¢ao de possibilidade é
o proprio desequilibrio, entendido como um movimento continuo de
destruicao e regeneracao. Em sua hierarquia de sistemas pode haver
sistemas em equilibrio, mas, ainda de acordo com Bertalanffy (2015, p.
162), “o organismo enquanto tal ndo pode ser considerado um sistema
em equilibrio”.

Se a partir disso ampliarmos um pouco nosso escopo notaremos
que desde o (macro) nivel cosmoldgico até o nivel do organismo indi-
vidual é possivel vislumbrar a ideia schopenhaueriana de uma “luta
universal” entre todos os seres e produtos da matéria; pois, segundo o
pensador alemao, “do conflito entre fendmenos mais baixos resultam
os mais elevados, que devoram a todos, porém efetivando o esforco de
todos em grau mais elevado”*?® (Schopenhauer, 2005, p. 209). Assim, o
corpo de cada organismo torna-se um palco onde se apresenta a dialé-
tica entre equilibrio e desequilibrio que subjaz aquele “fluxo heracli-
tico”; dinamica na qual intelecto, vontade e ambiente interagem na luta
pela permanéncia do organismo em meio a sua inevitavel transforma-

cao.

13 “Constantemente a matéria que subsiste tem de mudar de forma, na medida em que,
pelo fio condutor da causalidade, fendmenos mecanicos, quimicos, anseiam avida-
mente por entrar em cena e assim arrebatam uns aos outros a matéria” (Schopenhauer,
2005, p. 211)
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3 (Para além das) considerag6es finais

O reconhecimento do corpo como base fundamental de signifi-
cagao do mundo, tal como lemos no §18 de O mundo como vontade e como
representacdo, € uma tese cuja validade é reforcada pela neurociéncia
mais recente. Naquele paragrafo, Schopenhauer assevera que a “busca
para a significagdo do mundo” jamais seria possivel se o sujeito que
conhece fosse algo como “uma cabeca de anjo alada destituida de
corpo”. Porém, na medida em que o sujeito é entendido como um indi-
viduo, depreende-se dai que aquele conhecimento (processos mentais)
provém de um corpo/organismo dotado de vontade. Assim, para usar-
mos os termos do proprio Schopenhauer, o conhecimento, que ¢ fruto
de nossa atividade cerebral, “é no todo intermediado por um corpo,
cujas afecgdes, como se mostrou, sao para o entendimento o ponto de
partida para a intuigdo do mundo”. Coaduna-se com esta tese schope-
nhaueriana observagdes como a de Damasio (2012, p. 20), quando este

afirma, por exemplo, que:

O nosso proprio organismo, e nao uma realidade externa absoluta, é
utilizado como referéncia de base para as interpretagdes que fazemos
do mundo que nos rodeia e para a constru¢ao do permanente sentido
de subjetividade que é parte essencial de nossas experiéncias [...] a
mente existe dentro de um organismo integrado e para ele; as nossas
mentes nao seriam o que sao se nao existisse uma interagao entre o
corpo e o cérebro durante o processo evolutivo [...] A mente teve pri-
meiro de se ocupar do corpo, ou nunca teria existido.

Ao nos determos no significado da parafrase que Damasio
(2012, p. 184) faz do famoso adagio de Pascal, quando escreve que “o
organismo tem algumas razdes que a razao tem de utilizar”, podemos
perceber quao rica em capacidade explicativa (e interpretativa) pode
ser uma filosofia do corpo em relagao ao seu antipoda, isto ¢, a antiga
postulacao e énfase numa racionalidade descorporificada. Se impulsos

biolégicos podem atuar como critérios enraizados, isso implica que o
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organismo tem suas razoes; e mais: implica a necessidade de um ques-
tionamento da prépria concepcao tradicional de racionalidade e de co-
nhecimento, bem como das consequéncias que uma concepgao corpo-
rificada de conhecimento pode acarretar para compreendermos a di-
mensao do agir humano.

E certo que, a partir do que atualmente sabemos com base na
biologia evolutiva, € um ponto pacifico que qualquer investigagao filo-
sofica ou cientifica a respeito da mente deva levar em conta a depen-
déncia fundamental que os processos mentais guardam em relagao as
fungdes mais basicas do cérebro, e do organismo em geral. Contudo,
apesar dessa consideravel concordancia no plano tedrico, aquela tradi-
cional concepgao “intelectualista” da mente ainda nao foi amplamente
questionada quanto as suas implicagdes para o ambito da filosofia pra-
tica, sobretudo para o da politica, entendida como conjunto de acoes
concretas realizadas por agentes dotados de consciéncia e de vontade.

Se todo o mundo do agir politico constitui a realizagao do que
se intenciona a partir de consciéncias, e se estas sao o produto da inte-
ragao “organica” entre vontades e ambiente, isto €, entre vontades e o
conjunto de estimulos e circunstancias de um determinado contexto,
entdo pode e deve haver uma proficua articulagao critica, ainda por se
estabelecer, entre uma consistente explicagao bioldgica do organismo e
as implicagdes que esse conhecimento bioldgico pode trazer para a
compreensao do agir politico dos individuos.

Como bem destaca Rodrigues (2014, p. 51), “Sem o ambiente
ndo ha organismo. Sem organismo nao hd consciéncia. E sem conscién-
cia ndo ha mundo”. Isto porque, se podemos falar em “mundo”, este
s0 pode ser concebido como o mundo conhecido, intencionado, ou seja,
justamente este mundo em que vivemos; o0 mesmo que construimos e
transformamos continuamente a partir de nossas escolhas e agdes.
Trata-se de um mundo construido por individuos dotados de vontade;

consciéncias que querem de uma forma, e nao de outra. Em suma, trata-
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se de organismos que buscam suas “razoes” e expressam-nas no modo
como querem moldar o mundo da vida.

Neste sentido é que queremos destacar que a ideia de uma
mente corporificada pode abrir horizonte para uma compreensdo mais
biologicamente fundamentada do agir moral e politico dos individuos,
na medida em que passarmos a entender que suas agoes sao (também)
os produtos de organismos que querem; e esse seu querer é a exXpressao
de determinadas “razdes” (ou valores) construidas ao longo de toda a
trajetoria multifatorial (genética, ambiente, educagao etc.) que constitui
a existéncia de cada organismo e de cada grupo de organismos. Con-
cordamos, assim, com Maturana (1998, p. 33) quando afirma que as ra-
izes do nosso ser cognitivo se estendem até sua propria base bioldgica,
e que, devido a esse fato, “ndo ha davida de que ele se manifesta em
todas as agoes da vida social humana nas quais costuma ser evidente,
como no caso dos valores e das preferéncias. Nao ha descontinuidade
entre o social, 0 humano e suas raizes bioldgicas”.

Por fim, tomando aqui de empréstimo uma expressao ainda do
texto de Maturana (que nao se refere diretamente ao filosofo da Von-
tade, mas que, assim pensamos, pode ser usada no contexto do pro-
blema que discutimos ao longo deste artigo); a nosso ver, talvez a mais
importante contribuigao deixada por Schopenhauer para todo esse es-
copo de pesquisa, e para a compreensao da relagao entre corpo e mente,
tenha sido a indicagao essencial de que existe, na dimensao pratica de

nossa existéncia, um “fundamento nao-racional do racional”.

Referéncias
ABBAGNANO, N. Diciondrio de Filosofia. Trad. Alfredo Bosi e Ivone Castilho
Benedetti. 5. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2007.

BERTALANTFFY, L. Teoria geral dos sistemas: fundamentos, desenvolvimentos e
aplicagdes. Trad. Francisco M. Guimaraes. 8. ed. Petrépolis: Vozes, 2015.

BIRNBACHER, D. ,Schopenhauer und die moderne Neurophilosophie”.
Schopenhauer-Jahrbuch 86, Frankfurt am Main, 2005.

34 Schopenhauer: Filosofia e Metafisica



DAMASIO, A. R. O erro de Descartes: emogao, razao e cérebro humano. Trad.
Dora Vicente e Georgina Segurado. Sao Paulo: Cia das Letras, 2012.

DAMASIO, A. R. O mistério da consciéncia: do corpo e das emogdes ao conheci-
mento de si. Trad. Laura T. Motta. Sao Paulo: Cia das Letras, 2000.

DESCARTES, R. Discurso do método; As paixdes da alma. Trad. J. Guinsburg e
Bento Prado Janior. 4. ed. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1987. (Os Pensado-
res).

JAQUET, C. A unidade do corpo e da mente: afetos, acdes e paixdes em Espinosa.
Trad. Marcos F. de Paula e Luis C. G. Oliva. Belo Horizonte: Auténtica,
2011.

MATURANA, H. Da biologia a psicologia. Trad. Juan A. Llorens. 3. ed. Porto
Alegre: Artes Médicas, 1998.

MORGENSTERN, M. ,Schopenhauers Kritik des Materialismus”.
Schopenhauer-Jahrbuch 94, Frankfurt am Main, 2013.

OLIVEIRA, A. H. M. V. de. Corpo, cognicao e vontade: aproximacao e distan-
ciamento entre Schopenhauer e a teoria enativista. Revista Voluntas: estudos
sobre Schopenhauer, [s.1.], v. 7, n. 2, p. 141-52, 2° sem. 2016. Disponivel em:
https://doi.org/10.5902/2179378633727.

RODRIGUES, E. G. “O organismo: um sistema que integra consciéncia, mente,
corpo e meio ambiente”. In: Revista Simbio-Logias, v. 7, n. 10, 2014, p. 49-
61.

SCHOPENHAUER, A. Simtliche Werke in fiinf Binden. Textkritik bearbeitet
und hrsg. Von Wolfgang Frhr. von Lohneysen. Stuttgart/Frankfurt am
Main: Suhrkamp taschenbusch wissenchaft, 1989.

SCHOPENHAUER, A. O mundo como vontade e como representagido. Tomos I e I1
Trad. Jair Barboza. Sdo Paulo: Unesp, 2005/2015.

SCHOPENHAUER, A. Parerga y Paralipémena I y 1I. Trad. Pilar Lépez de Santa
Maria. Madrid: Trotta, 2009.

SCHOPENHAUER, A. Sobre a vontade na natureza. Trad. Gabriel Valladao
Silva. Porto Alegre, RS: L&PM, 2013

THOMPSON, E. Mind in life: biology, phenomenology, and the sciences of mind.
Cambridge: The Belknap Press of Harvard University Press, 2007.

VARELA, F.J., THOMPSON, E.; ROSCH, E. The embodied mind: cognitive science
and human experience. Cambridge: MIT Press, 1993.

Possiveis contribui¢des de Schopenhauer para a ideia de “mente

35
corporificada”


https://doi.org/10.5902/2179378633727




A Duplice Consideracao do Mundo:

uma Arquitetonica Schopenhaueriana

Dax Moraes!
DOI: https://doi.org/10.58942/eqs.147.03

1 Introducao

E bem conhecido o julgamento de Schopenhauer relativamente
ao estilo “gotico” da arquitetonica kantiana, como consta no apéndice
da obra capital dedicado a critica de sua filosofia (W I, p. 509), apresen-
tando aquela peculiar simetria que replica a ordenagao da tabua dos
juizos em sucessivas sub-ordenagdes, em tamanha complexidade se
comparada a grandiosa simplicidade encontrada na arquitetura clas-
sica dos gregos. Mas nao sera que alguma simetria também seja encon-
travel na propria doutrina schopenhaueriana, ndo apenas em sua ex-
posigao? Nao seria seu pensamento tnico exposto como que um enta-
blamento assentado sobre colunas dispostas em paralelo e, mais do que
isso, nao em nivel tinico, mas, sim, compondo andares, em forma “pi-
ramidal”? O trabalho pretende demonstrar que o modo duplice de con-

sideracao do mundo, o do conhecer e o do querer, tao contraditorios
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entre si quanto indissociaveis, ao uni-los organicamente, vence a unila-
teralidade dos demais sistemas filosoficos, tendo sua duplicidade re-
plicada e espelhada em diferentes graus de aprofundamento. Tal con-
sideragao tem em vista explicitar a inter-relagao, a interface e mesmo a
interdependéncia de elementos doutrinarios que sao objeto de perene
confusdo e mesmo de acusagoes de contradi¢ao dirigidas ao filésofo
desde os tempos mais remotos de sua recepcao. Nesse sentido, o que
pretende oferecer é uma espécie de “chave de leitura”, se nao algo mais
do que isso: a explicitacdo de uma disposi¢ao regular — certamente,
nao exaustiva — de elementos irredutiveis e inconcilidveis que, nao
obstante, constituem a doutrina da representacao desde as suas bases

até suas consequéncias mais controversas.

2 A arquitetonica

O ponto de partida, ou melhor, a pedra de toque para essa edi-
ficagdo consiste na impossibilidade de um conhecimento absoluto.
Todo conhecimento é meramente relativo e, como tal, cada ponto de
vista particular esta fadado a insuficiéncia, uma unilateralidade que s
pode ser superada uma vez que o fildsofo se coloque em tal posicao
que lhe permita uma visao conjunta, um panorama. Aqui mesmo es-
conde-se o problema insuperavel: reduzindo-se as unilateralidades
possiveis a seus extremos contraditdrios, é verdade que cada polo ja-
mais podera ser conciliado ao outro enquanto se assume os classicos
principios l6gicos fundamentais. Essa € a armadilha da dialética: com
Platao, elimina-se um dos polos a fim de que se prossiga de maneira
ascendente; com Hegel, busca-se a sintese, também de modo progres-
sivo. Kant, por sua vez, encontra na dialética a possibilidade, se nao da
eliminagdo cabal de ambas as teses, a sua compatibilizacado, a saber, do
empirico com o transcendental — aqui, a inspiragao de Schopenhauer,
a despeito de sua aparente recusa a dialética. A contraditoriedade

mesma nao € eliminada, mas a posicao assumida permite ver como
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cada polo ilumina o outro. Quanto a isso, um esquema deve nos ajudar
na contemplacao do referido panorama, pois nao nos é possivel pensar
simultaneamente os contraditorios, dai decorrendo nossa confusao. Se
nao ha objeto sem sujeito, tampouco sujeito sem objeto, como unilate-
ralidades, realismo e idealismo nao sao capazes de solucionar o enigma
do mundo; porém, mirando-se cada um alternadamente, sem perder
de vista seu contraditdrio, chega-se a uma visao integral, como se a vi-
gilia e o sonho, que nunca podem ser experimentados simultanea-
mente, viessem a se complementar uma a outra como paginas de uma
Unica e mesma vida, como o dia e a noite, a clara face da Lua e seu lado
sempre oculto. Alids, o projeto da complementacao (Erginzung) pode
ser estimado como a orientacdo geral da filosofia madura de Schope-
nhauer (Moraes, 2021; 2022).

A posicao privilegiada assumida por Schopenhauer, portanto,
nao € nem a que se estabelece a partir do objeto representado, nem a
que se funda no sujeito que representa, mas a relagio que, antes de toda
consciéncia refletida, dispde um em face do outro pela primeira vez e
reciprocamente: a representacao (W I, p. 30). Assim inicia 0 § 7 de O
mundo como vontade e representacio, ja em sua primeira edi¢do, em uma
passagem peculiar na qual a palavra Vorstellung (Anteposicao) nao é
intercambidvel com “objeto” (Gegenstand, contraposto), significando,
em vez disso, o ato mesmo pelo qual um objeto aparece anteposto a
uma consciéncia — a consciéncia de outras coisas. Embora seja mantida
aqui a consagrada traducao “representacao”, a mesma induz a erro, na
medida em que d4 a entender algo de, em alguma medida, posterior
ao que se encontra presente, como algo dependente dele. Isso até pode
valer para o objeto, uma vez que o sujeito, em certo sentido, tem em
relacao a ele algum primado, dai resultando o primado do idealismo
em relagao ao realismo. Todavia, a Vor(Ante)stellung(posigao) indica
uma “anterioridade”, na medida em que sujeito e objeto emergem dela.

Portanto, do lado do Conhecer, surge essa primeira fundagao: Tudo é
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sujeito ou objeto — nao ha terceiro, como nao havera nos demais ca-

SOS.

Subjetivo
(condigbes
internas)
Representagao /
Anteposicao

Objetivo
(condigoes
externas)

Se essa dicotomia irradia por toda parte algo tomado por mui-
tos como um dualismo ¢ porque ela precisa ter seus elementos postos
a cada vez lado a lado, dando a impressao mesmo de um pensamento
contraditorio, ao invés de tinico, como se a tinica unidade possivel de
um pensamento como esse nao fosse a de integrar em um todo o que é,
a partir de sua propria unilateralidade, inconcilidvel em relacao aquilo
que se lhe opde. E caracteristico de conjuntos complementares que nao
compartilhem nenhum elemento, sendo contraditdrios por defini¢ao,
determinando-se ambos segundo a regra do terceiro excluido. En-
quanto nos dispomos do lado do Conhecer, essa dicotomia ¢ inescapa-
vel na medida em que € constitutiva. Ora, € facil compreender e desne-
cessario explicar por que o lado objetivo parece mais palpdavel e seguro,
na mesma medida em que o subjetivo s6 pode ser determinado negati-
vamente como aquilo que “nao é objetivo”; todavia, logo se deve reco-
nhecer que toda possibilidade de experiéncia pressupde condi¢des que
ndo podem, portanto, ser retiradas dela, tal como demonstrado por
Kant, decorrendo precisamente disso a recusa de todo realismo trans-
cendental em nome de um idealismo transcendental. O lado subjetivo
encerra as condig¢oes “internas” da experiéncia, ao passo que o lado ob-
jetivo corresponde ao que desde entdao é tomado como suas condi¢oes
“externas”, observando-se, nao obstante, que a dicotomia mesma in-

terno/externo ja é sempre posta e fundada na separagao sujeito/objeto,
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sendo-lhe congénere. Uma vez que haja sujeito, a ele ja pertencem a
priori as condig¢Oes de experiéncias internas e externas. Assim, o subje-

tivo desdobra-se primeiramente no formal e no material.

Formal
Subjetivo
(condicdes
internas)
Material

Quanto ao formal, desdobra-se na forma da experiéncia interna
e na forma da experiéncia externa, as formas da sensibilidade. Assim
como algo s6 pode ser sujeito ou objeto, sé se pode ter experiéncias

como se “dentro de si” em um tempo ou “fora de si” em um espaco.

Tempo (interno)

Formal

Espaco (externo)

Entretanto, a pura sensibilidade nao basta ao conhecimento em-
pirico até que algo lhe seja efetivamente contraposto, preenchendo a
mera forma com contetido em alguma medida determinado. Quanto a
condigao material a priori, como condicdo de efetiva percepcao, temos
os dois modos de condicionamento daquilo que possa se encontrar no
espaco e no tempo tomados em conjunto, ou seja, do que seja passivel
de experiéncia: causa ou motivo.
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Causa
Material

Motivo

Quem me 1é pode aqui questionar se ndo cometo o crime de
Procusto ao decepar a excitagao. Ha para isso mais do que a mera con-
veniéncia de evitar embaragos: em primeiro lugar, a excitagao surge no
contexto de diferenciacao entre um condicionamento universal daquilo
que € material e um condicionamento mediado pelo conhecimento,
sendo, por isso, particular e varidvel, beirando por vezes o impondera-
vel, sendo a excitagdo marcada, ao mesmo tempo, pela desproporgao
entre fundamento e resultado, bem como pela universalidade relativa
— toda planta x morrerd tanto pelo excesso quanto pela falta de dgua
e/ou sol em circunstancias dadas —; em segundo lugar, a excitagao
ocupa tal posi¢ao que, conforme o caso, tenderd mais para o fisioldgico
ou para o psicoldgico, pois trata-se sempre de determinar a participa-
¢ao ou nao do elemento individual na consequéncia; em terceiro lugar,
por isso mesmo, talvez, a excitagdo nao aparece como fundamento de
nenhuma classe de objetos da experiéncia possivel, ou ainda, ela per-
tence e se revela em relagdo a processos organicos que, como tais, per-
tencem a forga vital e, portanto, a objetidade da vontade, sem interven-
¢ao do conhecimento e sem o tipo de necessidade que rege o inorga-
nico, estando ausente na Dissertacao de 1813. De resto, também merece
ser levado em conta que um mesmo fato pode atuar sobre o ser dotado
de conhecimento como causa (sobre seu corpo) e como motivo (sobre
sua autoconsciéncia).

Nesse ponto, ja convém atentar para algo inaudito e muito re-
centemente apontado (Moraes, 2024): que, além de uma contraposicao

mais geral entre vontade e representagao, o que significa a absoluta
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diferenca entre querer e conhecer, ao ambito do Conhecer, pertenceria
nao apenas a Vorstellung, mas seu correlato: a Darstellung (Exposigao),
ou apresentacao da coisa em si como objetidade em geral. Portanto, an-
tes de tudo, algo é objeto condicionado pelo conhecimento ou consiste
na autopresentificagao da coisa em si: representa¢dao ou apresentacao,
ou seja, por exemplo, a atividade prépria da coisa em si como vontade,
cheia de contetudo e significacdo, em contraste com a estatica e indcua
representacao que s6 ganha contetdo e movimento na condi¢ao de
mera aparéncia, ou ainda, a esséncia em contraste com individuo.
Dando um passo atrds, a particao origindria entre sujeito e ob-
jeto, a primeira que reconhecemos no mundo da representacao, ja su-
pOe uma parti¢ao ainda mais radical posta inexplicavelmente pela pro-
pria coisa em si que se poe como uma objetidade ante uma faculdade
de conhecer que é, ela mesma, objetivagao do querer conhecer em geral
em dada objetidade da mesma coisa em si como organismo animal. O
proprio organismo como objetidade é um complexo unitario que se
apresenta a faculdade de conhecimento (que lhe pertence) como corpo
composto de partes. A apresentacdo da coisa em si ndo é “anterior”
nem “posterior” a possibilidade de sua representagao, antes se da em
conjunto com ela no mundo. Na representacao, o objeto conhecido
funda o sujeito cognoscente e vice-versa. Subjetivo e objetivo, interno e
externo, ja € uma contraposigao que reflete, como que “visto de fora”,
esse fendmeno interno que se denomina “consciéncia de outras coisas”,
ao mesmo tempo em que isso ja aponta para uma rela¢gao de uma auto-
consciéncia com aquilo que lhe afeta. Todavia, como atividade origina-
ria da coisa em si, a apresentagao nao se reparte em sujeito e objeto; em
vez disso, atua diferenciadamente naquilo que € subjetivo ou objetivo,
vindo a aparecer em um e no outro como o mesmo: vontade. Assim, ao
subjetivo formal e ao subjetivo material correspondem, respectiva-

mente, a afetividade e a determinidade.
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Afetividade

Apresentacao /
Exposicao

Determinidade

A afetividade, ja como afec¢do — isto é, na presenca do objeto
—, atua diretamente sobre a vontade individual, no tempo, como sen-
timento e sobre o corpo, no espaco, como sensa¢ao. Em conjunto, as
afecgdes exprimem os infinitos graus entre o agradavel e o desagrada-
vel. Do ponto de vista material, a experiéncia deve ser determinada no
tempo e no espago de maneira positiva (ativa) ou negativa (passiva),
ou seja, como algo que independe ou que depende do sujeito na pro-
ducao do movimento, conforme terminologia que chega a ser esbocada
na monografia Sobre a liberdade da vontade. Eis porque, enfim, a excitagao
ndo ocupa lugar no esquema: ndo por ter sido ardilosamente excluida,
mas por poder ser subsumida, quanto a seus efeitos, a determinidade
positiva ou a negativa de acordo com o referencial assumido.

Embora devamos reconhecer o carater problematico da deno-
minagao proposta para as rubricas relativas a determinidade, estas sao
oferecidas ainda que a titulo provisorio. Assim resulta o esquema do
lado subjetivo, tendo, a esquerda, o intuitivo posto a priori e, a direita,
os correlatos que lhe conferem uma espécie de contetdo: trata-se da-

quilo de imponderavel que entra nas formas.

<

Tempo
(interno)

Sentimento

Afetividade

Espaco Sensacao
(externo)
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Positivo
(independéncia)

Causa

Material Determinidade
Negativo

Motivo (dependéncia)

Voltemo-nos agora para o lado objetivo. Naturalmente, as con-
digOes externas sao sempre a posteriori. A proposito, deve-se notar que,
acima, afetividades e determinidades dizem respeito a suscetibilidades
inerentes a pura subjetividade, nao a sentimentos, sensagoes e determi-
nagoes efetivas, que s6 podem ter lugar na experiéncia e, portanto, o
esquema acima, subjetivo, reflete-se a seguir, objetivamente. Em pri-
meiro lugar, com o acréscimo das condi¢Oes externas, objetivas, con-
clui-se 0 ambito de fundamentagdo das ciéncias: se antes tinhamos o
formal e o material a priori, no sentido que lhes confere o quadro das
predicagdes a priori ao fim do capitulo 4 do segundo volume de O
mundo como vontade e representacdo (no qual as propriedades universais
da matéria aparecem como juizos sintéticos a priori fundados na causa-
lidade), agora temos que o conhecimento objetivo pode ser do particu-
lar (empirico) ou do universal (puro). Bem entendido, embora o uni-
versal seja alcancado a posteriori, nao € experimentado como tal, tra-
tando-se, portanto, de um conhecimento objetivo puro, sem mistura com
o sensivel, de maneira que o empirico corresponde ao subjetivo a pos-

teriori.

Empirico
(particular)

Objetivo
(condigbes
externas)

Puro (universal)
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Se vimos antes que o lado esquerdo reflete o lado direito, como
se um se dobrasse sobre o outro em um eixo vertical, podemos ver
agora semelhante dobra em um eixo horizontal. O conhecimento obje-
tivo puro é conhecimento do universal, sempre inteligivel, relacio-
nando-se com o formal, gragas a que € possivel abstrair as determina-
coes particulares e, eventualmente, matematizar e/ou esquematizar 0s
dados objetivos. Ao contrario disso, o conhecimento empirico € sempre
de algo sensivel, individual e, como tal, é indissocidvel de um contetdo
material dado, determinado, cuja abstragdo nao produz necessaria-
mente um saber universal, podendo tratar-se de mera arbitrariedade. E
nesse sentido que podemos ter conhecimentos puramente objetivos e
outros que sao meramente “subjetivos”, ou seja, particulares. Vale res-
saltar, portando, que a experiéncia subjetiva corresponde ao conheci-
mento empirico em geral que ndo se eleva a verdadeira universalidade.
Assim se chega ao ambito de aplicagao do principio de fundamento ao
lado objetivo das intui¢des. Vale também ressaltar que, se a racionali-
dade abstrata s pode lidar com o contetildo das intuigdes, a razao nao
encontra lugar especifico no esquema, uma vez que se aplica, por meio
de conceitos e juizos, a qualquer conteudo mental, seja relativo a algo
efetivo ou a algo imaginario. A Légica, como ciéncia pura a priori, ade-
mais, ndo encontra seus fundamentos no mundo empirico, tampouco
as matematicas (W II, p. 139) — apenas suas representa¢des imagéticas
sao sensiveis e podem pertencer a experiéncia.

O conhecimento efetivo, nesse lado objetivo das intuigdes, di-
vide-se em sensivel e inteligivel, conforme acaba de ser apontado. Em-
bora o conhecimento sensivel, como tal, nao seja universalizavel, nele
se baseia a experiéncia em geral do mundo mdvel. Tais movimentos
podem ser de duas espécies, tendo-se em vista o duplo modo de con-
dicionamento (determinidade): efeito natural ou acao moral, onde
“moral” significa passivel de imputa¢ao moral, responsabilizagao por
um feito que se origina de nosso carater individual, ndo da natureza

humana ou de circunstancia externas alheias ao nosso poder.
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Acao (moral)

Empirico

(particular)

Efeito (natural)

Também aqui os fundamentos a priori (motivo ou causa) nao sao
eles mesmos sensiveis, apenas aquilo que deles se segue. Cada qual s6
pode dar a origem propriamente a uma ciéncia na medida em que se
torne inteligivel, ou seja, eleve-se a pura universalidade requerida nao
apenas pela ciéncia em sentido estrito, mas também pela filosofia e pela
arte. Tal conhecimento puramente objetivo, ou seja, que ndo se deixa
determinar em si mesmo pelo subjetivo, pode ser o conhecimento da
Natureza em geral ou da Ideia, sendo este ultimo relativo aquilo que
nao se encontra na cadeia das causas e efeitos, nao podendo ser expli-

cado pelo principio de fundamento do devir, nem do agir.

Natureza

Puro (universal)

Tendo-se em mente a dobra no eixo horizontal, a Natureza esta
para as representagdes segundo a forma do espago, enquanto a Ideia
estd para as representagdes unicamente segundo o tempo puro, isto é,
Nao como sucessao, mas como eterno presente.

No que concerne a Exposigao da coisa em si por si mesma, en-
contramos no mundo sensivel a atividade da Vontade em seus diferen-
tes graus de objetivagao, cujo fendmeno global no espaco é a pluralidade
e as relagdes processuais sao marcadas pelo conflito. Do ponto de vista

universal, inteligivel, por sua vez, temos a unidade da Vontade, cuja

A Duplice Considera¢do do Mundo: uma Arquitetonica

47
Schopenhaueriana



economia de forgas contraditdrias, na medida em que o todo nada
perde ou ganha, constitui a harmonia, a beldade do Ideal que se revela

ao génio na contemplacdo da objetidade da Vontade no mero tempo.

Atividade
(objetivagao)

Apresentacao /
Exposicao
Beldade
(objetidade)

Os graus de objetivacao sao diferenciados entre si segundo suas
qualidades essenciais, que constituem o carater genérico ou, no caso
dos humanos, o carater individual. O primeiro se encontra em toda a
Natureza, inclusive nas forgas e no mundo inorganico como qualidades
distintivas, ao passo que o segundo é exclusivo dos humanos, mas am-
bos refletem a determinidade. Embora contraditérios, coexistem em
nds, podendo, por isso mesmo, gerar conflitos. Mas o natural, conside-
rado em suas relagdes universais segundo a efetividade, apenas per-
mite um saber cientifico ou filosdfico como “efeito” puramente obje-
tivo. O natural também pode ser considerado em suas relagoes parti-
culares conosco, seja de hostilidade a ser subjugada, seja como fonte de
recursos e lazer, relagdes orientadas por nossas afecgdes, mas aqui se
trata apenas de sua consideragao subjetiva. Todavia, a Natureza pode
ser puramente contemplada em sua idealidade, dando lugar a um pra-
zer intimo puramente estético. Assim, no ambito da beldade, a distin-
¢ao entre efetividade e idealidade seria, j4 que “toda coisa € bela”
quando puramente considerada (W I, § 41, p. 248), como aquela entre
uma objetidade para uma intelecgao que descobre uma regra universal
e uma objetidade para uma inteleccdo que encontra uma fruicao uni-
versal. Vale destacar, alids, que a descoberta cientifico-filosofica, sendo

intuitiva, nao se confunde com sua demonstrac¢ao racional em abstrato
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(W1, 86, p.25; § 14, p. 78). Paralelamente, a contemplacao estética nao
se confunde com a representagao artistica, com a diferenca que esta
guarda uma relagao de dependéncia com aquela, algo que nao ocorre
na demonstragao cientifica, ja que esta pode ser desenvolvida por al-

guém que nao o auténtico descobridor.

Carater
Individual
(ser humano)
Empirico Atividade

(particular) (objetivagao)

B Carater
(natural) Genérico

Natureza Efetividade

Puro Beldade

(universal) (objetidade)

Ideia Idealidade

Uma observacao adicional parece necessaria com relacgao a Bel-
dade, que diz respeito a imediata objetidade da Vontade. O tema da
Idealidade é o carater, no sentido mais amplo referido acima, de ma-
neira que, por isso mesmo, as artes pictoricas representam um nivel
mais baixo na ordem das objetivagdes, sendo precisamente o humano
o carater mais completo e, logo, o mais belo, integrando em si todos os
elementos do mundo da vida, sendo objeto privilegiado das artes nao
imagéticas. Pode-se sugerir, talvez, que uma imagem que represente o
carater em lugar da aparéncia exterior possa ser tao bela quanto a poe-
sia; ndo como quadro ou escultura, mas como expressao de um drama.
Se for licito supor isso, a arte visual contemporanea poderia encontrar
lugar na Metafisica schopenhaueriana do Belo, desde que, como sem-

pre, em vista de seu significado, ndo de seus meios de expressao.
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Dando um passo mais além, a Musica, que ultrapassa o ambito das
Ideias, na medida em que representa a Vontade em seu todo, poderia
ser equiparada a representa¢do mais direta da Apresentacao.
Encontrar para a Representag¢do outro correlato que nao a Von-
tade, a saber, a Apresentacao, significa nao se deter nos dois modos de
conhecimento do mundo, como aparéncia e como coisa em si, tal como pa-
rece exprimir o titulo da obra capital. Adentrando no ambito especifico
do conhecimento das aparéncias, ha algo que nao consiste na coisa em
si, algo que nao aparece e de modo algum pode aparecer como tal, mas
¢ aquilo a que toda aparéncia sempre se refere e que, no entanto, nao
pode estar “fora do mundo”, pois € seu contetido real e verdadeiro, que
nao ¢ ainda a coisa em si ela mesma em sua transcendéncia. A Vontade
como tal ndo encontra lugar em um esquema arquitetonico do Conhe-
cer na medida em que o conteido deste pode apenas ser positivo, isto é,
referente a Vontade afirmada. Nessa livre autoexposicao da coisa em si
como Vontade para um ser cognoscente, nao ha de se considerar opo-
si¢Oes entre Atividade e Beldade, Determinidade e Afetividade, pois é
no representar que se dd como que uma refragao do apresentar-se, pela
qual o puro e o empirico, o formal e o material sao postos concreta-
mente em conjunto, embora tenham seus modos distribuidos em con-
formidade a natureza dos objetos e das rela¢cdes em jogo. Nao obstante,
ou antes, por isso mesmo, nesse espelhamento, a Beldade, como objeti-
dade para a forga judicativa (ou faculdade do juizo), esta para Afetivi-
dade, como objetidade para a sensibilidade, como a Atividade tornada
visivel nos corpos segundo seu carater proprio esta para a Determini-
dade como objetidade para o entendimento puro. Assim poder-se-ia
explicar que o carater intrinsecamente dual do conhecimento, ampa-
rado em diferentes faculdades humanas, produz essa distribuicao. O
conjunto esquematico da complementaridade de subjetivo e objetivo,
Vorstellung e Darstellung, teria, ao menos provisoriamente, a seguinte

aparéncia.
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Tempo
(interno) Sentimento
> Afetividade
Espaco Sensagao
(externo)
C Positivo
AUSd (independéncia)

Acao
(moral)

Efeito
(natural)

Efetividade
Puro Beldade
(universal) (objetidade)

Tal disposigao poderia ser mais adequada se exposta de ponta-

Negativo

(dependéncia)

Carater
Individual
(ser humano)

Empirico Atividade
(particular) (objetivagao)
Carater
Genérico

cabega, como se o “horizonte” deste visivel mundo objetivo fosse de-
marcado por um mar em cujas profundezas se ocultasse o mundo sub-

jetivo que a tudo suporta.
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Parece mesmo que a profundidade dessa fundacao chega a pas-
sar despercebida na propria estruturagao da obra capital (Moraes, 2021,
p- 3, n. 2), mas que se atente para o seguinte: cada um de seus quatro
livros a exprime. O livro I, dedicado as condigOes gerais do conheci-
mento (ndo exclusivamente humano), trata primeiramente das condi-
¢Oes subjetivas do conhecimento (§§ 1-13) para, em seguida, tratar do
conhecimento objetivo, seja tedrico ou pratico (§§ 14-16). A primeira
porcao é desproporcionalmente longa, pois a ela cabe o estabeleci-
mento dos limites da investigacao e distingdes diversas. Os trés livros
que se seguem sao dedicados a trés objetos da Metafisica: a Natureza,
o Belo, a Moral. Em outras palavras, o primeiro livro concentra-se nos
principios gerais do conhecimento segundo o fio condutor do principio
de fundamento, explicitando as faculdades e os objetos que lhes corres-
pondem em geral, enquanto os demais livros tém em vista o que se
encontra além do ambito de aplicabilidade do mesmo. O livro II co-
meg¢a abordando o aspecto subjetivo do mundo como vontade (§§ 17-
22), prosseguindo com a analise da Natureza como tal, objetivamente
(8§ 23-29). O livro III faz a mediacao entre a tematizagao da Natureza
(forcas naturais) e a da Moral (carater humano), iniciando, em meio a
um preambulo preparatorio, com a abordagem das Ideias segundo sua
cognoscibilidade, culminando na doutrina do génio e no tema dos sen-
timentos antes que passe a expressao objetiva do real nas diferentes ar-
tes (§§ 41-52). Por um lado, reconhece-se aqui alguma proporcionali-
dade, como no livro II, mas, como no livro I, também dedicado ao
mundo como representagao, a primeira porcao traz uma série de dis-
tingOes relevantes a exposic¢do, tragcando os limites de seu objeto, bem
como dos diferentes sentimentos subjetivos. Chama também a atengao,
embora isso seja bastante razoavel, que as artes sejam abordadas desde
a mais objetiva, no sentido de partir da natureza inorganica em direcao
ao carater humano e ao que lhe é mais intimo, tocando, aqui como 13,
respectivamente, o livro seguinte e o precedente. Alids, o livro I, ao tra-

tar dos saberes humanos, também comega pelos mais objetivos,
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deixando para o final a sabedoria pratica, que concerne ao individuo.
Finalmente, o livro IV encaminha a discussao sobre a esséncia da vida
intima em meio as doutrinas do carater e do sofrimento tal como se
apresentam ao intimo de cada um antes que se passe ao discurso obje-

tivo sobre as relagdes entre os agentes humanos e deles com o mundo

(§ 61).

3 Consideracodes finais

Nao é necessario dizer que, em virtude da propria natureza
desse pensamento, esta chave é aproximativa e as fronteiras ndo sao
rigidas. O mesmo vale para o esquema desenvolvido até aqui, cuja ver-
sao apresentada nao haverd de ser a tltima, assim como esta longe de
ter sido a primeira e ndo deve ser a unica possivel. O mérito que se
defende para semelhante tentativa reside mais em seus potenciais fru-
tos, caminhos interpretativos que parecem se abrir. Por exemplo, se ob-
jetivo e subjetivo se completam e, em outro eixo, representagao e apre-
sentacao se completam, pode parecer que faltaria um correlato para a
Vontade, compreendida como atividade em geral da coisa em si. Pelo
que mais poderia ser completada se nao por aquilo que, como ela, ja-
mais podendo ser objeto, algo fora de toda relagao causal, igualmente
eterno e incriado, em si mesmo imutavel ao mesmo tempo em que con-
siste em uma passividade (plasticidade, potencialidade) em geral pela
qual pode assumir todas as aparéncias que lhes venha impor a coisa em
si? Que mais poderia completar essa realidade em toda parte ativa se
ndo a Matéria de que se trata no capitulo 24 do segundo volume da
obra capital? Afinal, se o Conhecer faz remeter as aparéncias aquilo de
que provém seu conteiido, o Querer nao deveria supor aquilo sobre o
que se afirma em geral? Em outras palavras, temos a aparéncia e sua
possibilidade de aparecer (objetidade), a coisa em si e sua possibilidade
de ser intuida. Se a Vontade é o que ha de propriamente uno e real, ao

passo que tudo o que pode ser compreendido como “matéria” nao
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passa de produto de nossas faculdades de conhecimento, de onde
emerge toda dicotomia, parece encaixar-se ai a proposta de elevar a
Matéria — ou melhor, a Materialidade — ao status de ser, objetiva-
mente, o que, subjetivamente, € vontade (W II, p. 350), conforme acrés-
cimo feito na edicao de 1859. E certo que isso nao deve bastar para alo-
car a Matéria no “outro lado do mundo”, mas parece atender a uma

espécie de “exigéncia arquitetonica” que, nessa medida, a corrobora.
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1 Introducao

Schopenhauer nasceu na cidade de Danzig em 1788 falecendo
em Frankfurt no ano de 1860, e como intimeros pensadores, s6 foi efe-
tivamente reconhecido postumamente. Contudo, mesmo que de forma
tardia, sua contribui¢do serviu de referéncia para importantes pensa-
dores como Nietzsche e Freud. A demora para que o filésofo alemao
fosse reconhecido se d4, sobretudo, por duas razdes: sua proximidade
com o irracionalismo e sua querela com Hegel. A discrepancia em que
a filosofia schopenhaueriana € vista frente a tradicdo, e ao seu contem-
poraneo, bem como a afirmagao de que seria uma forga “irracional” o
que motivaria as agdes humanas, sao bons argumentos para o seu es-
quecimento, ou nao reconhecimento, durante boa parte da sua vida.

E sabido pela Histdria que ambos os filésofos lecionavam em
Berlim por volta do ano de 1820, todavia as aulas de Hegel estavam
sempre lotadas enquanto as do seu “colega” entregue as moscas. Um

dos motivos de tamanha discrepancia de publico deve-se a maneira
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como Schopenhauer critica a “suposta evolucao” da filosofia, e do co-
nhecimento humano, ao afirmar que o progresso da filosofia, junta-
mente com o cientifico, ndo passa de uma busca incessante motivada
por algo que € contrdrio a razao humana, ou seja, é irracional. Ademais
que essa busca ¢ infrutifera causando, além do sofrimento, apenas o
conhecimento fenomeénico, portanto, afastando-se do essencial. Nas pa-

lavras do fildsofo:

Todos esses dominios, cujo nome comum ¢€ ciéncia, seguem, portanto,
o principio de razao em suas diversas figuras, e seu tema permanece
o fendbmeno, suas leis, conexdes e relagdes dai resultantes. —Entre-
tanto, qual modo de conhecimento considera unicamente o essencial
propriamente dito do mundo, alheio e independente de toda relagao,
o conteudo verdadeiro dos fendmenos, ndo submetido a mudanca al-
guma e, por conseguinte, conhecido com igual verdade por todo o
tempo, numa palavra, as IDEIAS, que sao a objetividade imediata e
adequada da coisa-em-si, a Vontade? — Resposta: é a ARTE, a obra
do génio (Schopenhauer, 2005, p. 253).

Em outros termos, o Schopenhauer retira a razao do centro na
busca pela verdade e assim critica toda a tradicao filoséfica e cientifica.

Ramos sustenta nossa afirmagao do seguinte modo:

E na elevacio do conceito de razio a uma faculdade de conhecimento
que Schopenhauer observa de Kant a Hegel uma decadéncia da filo-
sofia alema. [...] Segue-se disso o carater necessariamente secundario
da razdo: “ela é de natureza feminina: ela s6 pode dar depois de ter
recebido. Por ela mesma nada tem a nao ser a forma sem contetido de
sua operacao” (Ramus, 2008, p. 3).

Para que possamos demonstrar a relacao entre o filésofo alemao
e a Doutrina dos Afetos é necessario compreendermos a teoria do conhe-
cimento schopenhaueriana. Sobretudo o modo de conhecimento esté-
tico, onde os conceitos como Vontade, Representagio e Ideia sao analisa-
dos e compreendidos sob a luz da estética. A saber, por intermédio do

Belo encontrado na natureza e na obra de arte. Tal analise nos permitira
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identificar os argumentos levantados pelo filésofo que justificam o ver-
dadeiro conhecimento ou o imutavel frente ao mutavel fenoménico.
Um dado deveras importante é a maneira como Schopenhauer
desenvolve sua teoria do conhecimento com base na intuicdo estética ou
metafisica imanente, ou seja, contra o ideal iluminista e, sobretudo, o
ideal propagado por Kant de que o meio pelo qual podemos conhecer
passa necessariamente por aquilo que pode ser compreendido pela ra-
z3o enquanto fendmeno. Em outros termos, o limite colocado pelo filo-
sofo de Konigsberg seria ultrapassado por meio da estética atingindo

deste modo o numeno.

2 Desenvolvimento

Em sua principal obra, O mundo como vontade e como representa-
¢do, Schopenhauer nos apresenta como o conhecimento da realidade,
entendida como fendmeno, € uma projecao do sujeito por meio do prin-
cipio de razio do devir motivado pela vontade. Que, por sua vez, é um
reflexo da ideia ou da esséncia dos objetos apreendidos pela citada fa-
culdade. Em outros termos, o principio de razdo que, aparentemente, se-
ria o meio de se captar os fendOmenos e assim fazer a relagdo com os
objetos fora do sujeito, segundo Kant, em Schopenhauer se torna um
mero instrumento de representacio da ideia.

O argumento exposto arbitrariamente acima pode ser analisado
na propria organizacao do Mundo como vontade e como representagio,
onde temos, no primeiro livro, a demonstracdo do processo de conhe-
cimento humano acerca do mundo, a saber, a partir de tempo, espaco e

causalidade. Barboza nos diz:

O primeiro, sobre o mundo da “representagao submetida ao principio
de razao”, aborda os fendmenos da realidade dados no espaco, no
tempo e na causalidade (principio de razao do devir), tendo-se ai “o
objeto da experiéncia e da ciéncia”; [...] é prestado um tributo a epis-
temologia kantiana e aos ensinamentos vedantas, no sentido de que o
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véu de Maia de nossa mente s6 permite conhecer fendmenos transito-
rios, ndo a coisa-em-si, [...] (in Schopenhauer, 2005, p. 13).

Como exposto por Barboza o filésofo presta uma homenagem a
Kant ao confirmar a maneira como os homens conhecem os fendmenos,
ao passo que atribui valor ao conhecimento da filosofia Zen Budista.
Mas, seguindo a argumentacao, o corpo seria imprescindivel nesse mo-
delo de génese de conhecimento, uma vez que seria a partir dele que
0s objetos poderiam aparecer, e assim, serem conceituados pelo enten-
dimento. “Quando o corpo a recebe (a sensagao nua e crua) comega
todo um processo de engenharia, automatico, sem intervengao calcu-
lada do sujeito, que resulta num objeto” (Barboza, 2001, p. 22). Desta
maneira, os objetos se tornam uma representagio para o sujeito na me-
dida em que este usa da sua percep¢io?, nomeando-os e, portanto, atri-
buindo significado. Nestes termos, o sujeito cria uma “imagem” dos
objetos, sendo esta, motivada por algo que esta no sujeito e nao no ob-
jeto.

Pelo dito nos resta ainda a coisa-em-si, e nisto o filésofo se dis-
tancia de Kant. Segundo Schopenhauer a coisa-em-si ndo poderia ser
aquilo que causa o fendmeno, mas sim, o que o manifesta. Contetido
do segundo livro busca-se compreender o mundo além da representa-
¢do e assim, objetivamente, procura-se no préprio corpo aquilo que mo-
tiva a compreensao do que estd fora dele. SO resta a Vontade. Este querer
interior que motiva a busca pela apreensao dos fendmenos mesmo que,
aparentemente, nao esteja ligado a estes. Querer que é incontrolavel® e

universal, isto €, pertence a todo e qualquer individuo ou objeto de

2 Barboza nos mostra que a percepgao é diferente da sensagao por servir do entendi-
mento. “se estiver articulado a percepgao (a sensagao como matéria dos sentidos) e por
ela for determinado mediante o entendimento, o objeto é real” (Barboza, 2001, p. 27).

% O fato de ser incontrolavel faz com que a vontade cause o sofrimento segundo Scho-
penhauer. Cada conquista é precedida por um processo arduo de busca que gera an-
gustia, esta que ndo finda ao se atingir os objetivos e assim entra num loop eterno entre
o desejo, a luta por sacia-lo, a sua conquista finita que gera outro desejo. Para saber
mais ler o segundo livro do Mundo como Vontade e como Representagio.
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forma inerente mesmo que em graus distintos. Vontade que, nas pala-

vras do fildsofo:

[...] fornece-lhe a chave para seu proprio fendmeno, manifesta-lhe a
significagdao, mostra-lhe a engrenagem interior de seu ser, de seu agir,
de seus movimentos. Ao sujeito do conhecimento que entra em cena
como individuo mediante sua identidade com o corpo, este corpo é
dado de duas maneiras completamente diferentes: uma vez como re-
presentagao na intui¢do do entendimento, como objeto entre objetos e
submetido as leis destes; outra vez de maneira completamente outra,
a saber, como aquilo conhecido imediatamente por cada um e indi-
cado pela palavra VONTADE (Schopenhauer, 2005, p. 156-157).
Consideramos no livro primeiro o mundo como mera REPRESENTA-
CAO, objeto para um sujeito. Em seguida, complementamos essa con-
sideragdo mediante o conhecimento do outro lado do mundo, encon-
trado na VONTADE, que ¢ a tinica coisa que o mundo revela para
além da representagao, ou seja, como a coisa-em-si. Em conformidade
com isso, nomeamos o mundo visto como representagao, tanto em seu
todo quanto em suas partes, OBJETIDADE DA VONTADE, ou seja,
Vontade que se tornou objeto, isto €, que se tornou representagao.
Lembramos ainda que semelhante objetivagao da Vontade tem muitos
e bem especificos graus, nos quais a esséncia da Vontade aparece gra-
dualmente na representagao com crescente nitidez e completude, ou
seja, expde-se como objeto (Schopenhauer, 2005, p. 235).

Até aqui percebemos uma relagao entre a vontade* e os principios
de razdo, ou seja, o conhecimento se daria a partir de um impulso incon-
trolavel que existe em todos os sujeitos que por sua vez buscam repre-

senta-los nos fenomenos. Contudo, no livro trés, Schopenhauer elimina

4Sobre essa constatagdo do conceito de Vontade em Schopenhauer Barboza nos aponta:
“O filosofo, a partir novamente do corpo humano, agora considerado uma “objetivi-
dade da vontade”, encontra uma via de acesso privilegiado ao intimo dos corpos do
mundo, pois o investigador inspeciona a sua objetividade e intelige que os movimentos
por motivo do seu corpo tém por mola impulsora o querer interior. Apreende, de den-
tro, a causalidade (motivos), isto é, a prépria natureza volitiva. Em seguida, analogica-
mente, estende esse achado por inteleccdo a todos os corpos do mundo e chega por
conclusao analdgica, guiado pelo sentimento, ao conceito de Vontade de vida como
coisa-em-si universal que se objetiva no fendmeno” (Barboza, 2005, p. 14).
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o segundo ponto, os principios de razido, demonstrando que o conheci-

mento efetivo e pleno, longe das variaveis sensiveis, é¢ aquele atingido

unicamente pela vontade. Nesses termos, evocando a relagao platonica

entre ideia e representagao sensivel, Schopenhauer demonstra que a

ideia € uma manifestacao da Vontade que busca se efetivar para os sujei-

tos e encontra esta efetivacao a partir do seu aparecimento, finito e des-

figurado, nos fendmenos. Schopenhauer justifica nossa analise acima

ao referir-se das Ideias e as copias em Platdo, citando-o:

Reconhecemos nesses graus as Ideias de Platao, na medida em que sdo
justamente espécies determinadas, ou formas e propriedades origina-
rias e imutdveis dos corpos organicos e inorganicos, bem como das
forgas naturais que se manifestam segundo leis da natureza. Todas es-
sas Ideias se expdem em intimeros individuos e fendmenos particula-
res, com os quais se relacionam como os modelos se relacionam com
suas copias. A pluralidade desses individuos s6 pode ser representada
por meio do tempo e espago, enquanto o seu nascimento e morte s6 o
sao pela causalidade. Nessas formas reconhecemos as diversas figuras
do principio de razao, que é o principio ultimo de toda finitude, de
toda individuagao, forma universal da representacgao tal como esta se
da ao conhecimento// do individuo. A Ideia, ao contrario, ndo se sub-
mete a esse principio; por conseguinte nao lhe cabem pluralidade nem
mudanca. Enquanto os individuos, nos quais a Ideia se expde, sao inu-
meraveis e irrefreavelmente vém-a-ser e perecem, ela permanece imu-
tavel, inica, a mesma, o principio de razao nao tendo significacdo al-
guma para ela. Por outro lado, se este principio é a forma sob a qual
se encontra todo conhecimento do sujeito, quando ele conhece como
INDIVIDUO, as Ideias, ao contrdrio, residem completamente fora da
esfera de conhecimento do individuo. Entretanto, caso as Ideias de-
vam se tornar objeto de conhecimento, isso s6 pode ocorrer pela su-
pressdao da individualidade no sujeito cognoscente (Schopenhauer,
2005, p. 235-236).

Em outros termos o conhecimento fenoménico, este que serve

de estudo a ciéncia, torna-se um meio obsoleto de conhecer tendo em

vista seu carater particular. E necessario partir da analise da coisa-em-
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si buscando compreender como se chega a ideia para se atingir o conhe-
cimento verdadeiro e universal.

A solugao apontada pelo fildsofo alemao parte de uma metafisica
imanente, onde a ideia é atingida por meio da intuigio estética®. Assim,
foi necessaria a aproximagao com a perspectiva platonica e, consecuti-
vamente, um distanciamento da kantiana. Onde se tem como premissa
uma correlacdo entre a esséncia, dos objetos no mundo das ideias, e a
aparéncia no mundo sensivel, destoando da duvida kantiana sobre a
existéncia da relagao entre o fenoménico e o nimeno. Assim, ancorado
na filosofia platonica, Schopenhauer aponta uma semelhanga entre o
numeno e o fendmeno e afirma que esta se d4 além da representacao
do sujeito podendo ser conhecida via negacao da vontade pela intuigio
estética.

O sujeito puro do conhecimento® seria capaz de “cessar” a von-
tade, evitando o engano da busca por numa relagao causal, e atingindo
o conhecimento verdadeiro dos fendmenos. Deste modo, a apreensao
estética seria, parafraseando Kant, finalidade sem fim enquanto processo,
contudo, e exatamente por ser deste modo, ela acabaria contemplando
a ideia, isto é, a esséncia verdadeira do mundo. Nestes termos deixa de
existir uma hierarquia entre sujeito e objeto ou ainda uma multiplici-
dade de individuos, a0 mesmo tempo em que se nega a vontade pela
intuicdo estética nega-se a concepgao de individuos ou ainda as suas
relagdes com os objetos. Tudo é integrado ao se atingir a ideia. Nas pa-
lavras do filésofo:

5 Barboza endossa essa analise: “As ideias platonicas, espécies da natureza expostas em
fendmenos e apreendidas pelo principio de razado turvadamente — e aqui se tem no
tempo uma “imagem movel da eternidade” —, podem ser intuidas limpida e pura-
mente por meio da intuigdo estética (Barboza, 2005, p. 14).

¢ Difere do individuo que conhece apenas a partir da for¢a imperante da vontade sobre
0s principios de razdo. Barboza coloca do seguinte modo: “Quando se fala em puro su-
jeito do conhecimento no modo de conhecimento estético, requer-se concomitante-
mente o pensamento da “supressao da individualidade”. O conhecimento, que origi-
nariamente era mekané, servidor da vontade, passa a ser desinteressado e a vontade é
negada [...] (Barboza, 2001, p. 60).
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Encontramos no modo de conhecimento estético DOIS COMPONEN-
TES INSEPARAVEIS. Primeiro o conhecimento do objeto ndo como
coisa solada, mas como IDEIA platonica, ou seja, como forma perma-
nente de toda uma espécie de coisas; depois a consciéncia de si da-
quele que conhece, ndo como individuo, mas como PURO SUJEITO
DO CONHECIMENTO DESTITUIDO DE VONTADE. A condigio sob
a qual esses dois componentes entram em cena sempre unidos é o
abandono do modo de conhecimento ligado ao principio de razao,
Unico util para o servigo tanto da Vontade quanto da ciéncia (Schope-
nhauer, 2005, p. 265-266).

Pelo que nos foi apresentado podemos afirmar uma relagao en-
tre todos pela vontade. Schopenhauer efetivamente conclui que os indi-
viduos e os objetos estejam interligados, pertencentes a uma mesma
“natureza”. Contudo, esta relagao sé € percebida quando se nega a von-
tade atingindo assim a ideia. Nesses termos, a vontade, assim como os
principios de razdo, seriam um instrumento usado pela esséncia do
mundo, ou o verdadeiro em-si, ou, como denomina o fildsofo, a ideia.
A principio de maneira fenoménica, logo um reflexo imperfeito da
ideia, para posteriormente, pela negacao da vontade proporcionada pela
intuigdo estética do sujeito puro do conhecimento, atingir a perfeicao
“clara e distinta”.

Na histdria da filosofia outra corrente desenvolve uma aproxi-
macao inequivoca entre sujeitos e objetos quando se trata da experién-
cia estética: os filésofos e musicos da Doutrina dos Afetos. De maneira
menos incisiva que o fildsofo alemao, afinal estdo preocupados mais
com musica do que com a filosofia neste contexto, pensadores como
Merssene, Descartes, Vicenzo Galilei, Johann Mattheson e Adolph
Scheibe irdo tragar relagdes inequivocas entre a musica e afetos. Estas
que s6 sdo possiveis tendo como premissa a existéncia de uma ligacao
estreita entre a natureza e os afetos dos sujeitos, isto €, acreditando que
os afetos humanos fazem parte da natureza assim como qualquer outro
fenomeno conhecido pela ciéncia empirica e, portanto, podem ser ma-

tematizados.
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Nestes termos, levantamos a hipotese de que Schopenhauer
acaba por justificar filosoficamente a supracitada teoria ao creditar a
musica uma espécie de correlagao com a ideia, consecutivamente com a
vontade e com os afetos dos sujeitos. A relagao andloga entre “todas as
coisas” e a vontade, como instrumento da ideia, nos parece proprio a re-
lagdo entre afetos e a musica, afinal ambas partem do pressuposto de
uma espécie de ordem que perpassa e que supomos ser definida por
Schopenhauer como Vontade. Mas para que nossa hipdtese seja averi-
guada cabe-nos apresentar a Doutrina dos Afetos e a representatividade
da musica dentro da argumentacao estética de Schopenhauer.

A Doutrina dos Afetos surge da busca ocorrida a partir do século
XVI de se retomar a expressdao que a musica detinha no periodo grego,
onde ela seria capaz de afetar os sujeitos de maneira direta, isto &, livre
de particularidades e provocando as mesmas sensagdes nos indivi-
duos. Vdrios sdo as respostas ao porqué de tamanha eloquéncia da mu-
sica para os gregos: Vicentino’ afirma que o motivo seria a maneira
como ela seguia as modulagdes da fala e por ser uma musica monofo-
nica Galilei® concorda com Vicentino sobre a monofonia, mas se preo-
cupa principalmente com a capacidade estética da musica grega, pau-
tada na catarse e na mimeses. No entanto, sera com o musico italiano
Gioseffo Zarlino® que surgiu a necessidade da racionalizagao da musica
partindo da propria natureza dos sons. A sua concepgao pressupde que
o fundamento musical para os gregos era a natureza, essa que por si é

matematizada, sendo assim, poder-se-ia fazer o mesmo com os afetos,

7 NicolaVicentino (1511-1576) nasceu em Mildo e foi um compositor e tedrico musical
italiano.

8 Vicenzo Galilei (1520-1591) pai do famoso astrénomo italiano, foi um dos participan-
tes da Camerata Bardi. Ele juntamente com Zarlino e outros intelectuais se reuniam com
o Conte Giovanni Bardi de Vernio a fim de discutir a musica do século XVI, em especial,
na busca em compreender o motivo pelo qual a musica antiga, leia-se musica grega,
era tao expressiva. Os seus esforgos irdao possibilitar o surgimento da épera italiana.
Tedrico e compositor italiano publicou em 1558 Le IstitutioniHarmoniche, obra conside-
rada um marco na histéria da teoria musical por buscar unir teorias especulativas, ba-
seadas em fontes antigas, a praticas modernas de composigao.
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afinal, eles também sao parte da natureza sendo passiveis de racionali-

zagao. Sobre a perspicacia dessa mudanga Fubini afirma:

Fundamentalmente, o tedrico veneziano tencionava eliminar a contra-
posicao, bastante difusa, entre os que confiavam ao ouvido e ao prazer
auditivo a determinac¢do dos intervalos consonantes, e aqueles que a
confiavam a principios tedrico-matematicos abstratos ou a autoridade
dos antigos. Para Zarlino, a racionalizagdo adequada a natureza cor-
responde perfeitamente ao que agrada ao ouvido (Fubini, 1999, p.
207).

O masico italiano chega a conclusao de que seria possivel, a par-
tir da racionaliza¢ao da natureza, ditar as consonancias que suscitariam
determinados afetos provocando a sensa¢ao de agradabilidade nos ou-
vintes. Em outros termos, parafraseando Fubini: “Importa referir
como, a partir dessa determinagado, Zarlino fixa uma relagao insepara-
vel entre a racionalidade matematica da musica e os efeitos produzidos
por ela na alma humana” (Fubini, 1999, p. 207).

A Teoria ou Doutrina dos Afetos é descrita por Stanley Sadie, no

Dicionario Groove da musica, como um:

Termo utilizado para descrever um conceito tedrico da era barroca,
derivado das ideias classicas de retorica, sustentando que a musica in-
fluenciava os “afetos” (ou emogdes) do ouvinte, segundo um conjunto
de regras que relacionavam determinados recursos musicais (ritmos,
motivos, intervalos etc.) a estados emocionais especificos (Sadie, 1994,

p-9).

Em acordo com a cita¢do, a musica influéncia diretamente as
emogoes, sendo assim, dever-se-ia criar as notagdes musicais que cul-
minasse em um estado emocional especifico. Tendo seus principios ja
embrionados no século XV, a Doutrina dos Afetos passara por todo o pe-
riodo barroco e sera plenamente estabelecida no século XVIII na Ale-
manha, onde tedricos da musica como Johann Mattheson e Adolph
Scheibe vao criar essas notagdes de maneira incisiva. Eles irdao designar

modelos musicais a que todos deveriam seguir ao buscar representar
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um determinado afeto, seria uma espécie de cartilha musical ou um
tomo dos afetos.

Independente do periodo, ou o modelo tedrico, a que nos refe-
rimos acima € um fato que estes musicos acreditavam na existéncia de
uma universalidade na musica que pudesse atingir, e assim criar afetos,
de maneira idéntica nos ouvintes. Afinal, todos fazem parte de uma
mesma natureza. Logo, por estarem contidos em um periodo de endeu-
samento da razao, consecutivamente da matematica, bastaria se definir
as consonancias musicais em acordo com os afetos tendo como instru-
mento a matematica.

Schopenhauer por sua vez enxerga a musica como um correlato
do em-si, ou seja, da ideia e da Vontade. Segundo o fildsofo todas as artes,
seja a pintura, a escultura ou a arquitetura podem proporcionar aos su-
jeitos a aproximagao com a ideia, contudo, a musica seria diferenciada
tendo em vista que nao necessita de intermédio algum para elevar-se a
esséncia ou ao conhecimento verdadeiro. A musica nem entraria numa
disputa qualitativa com as outras artes por seu carater proprio. Torres

Filho endossa nossa afirmacgao:

Em Schopenhauer, pela primeira vez na histdria da filosofia, a musica
ocupa o primeiro lugar entre todas as artes. Liberta de toda referéncia
especifica aos diversos objetos da vontade a musica poderia exprimir
a Vontade em sua esséncia geral e indiferenciada, constituindo um
meio capaz de propor a libertacdo do homem, em face dos diferentes
aspectos assumidos pela Vontade (Torres Filho, 2005, p. 10).

Se todas as artes tém como principio uma busca mimética pela
ideia, presente na natureza, visando apresentar aos sujeitos uma saida
para o incessante querer motivado pela vontade a musica ndo entra
nesse jogo. Ela ndo é copia das ideias, mas a idein mesma, o em-si. Ci-
tando Fubini ao falar sobre esta peculiaridade da musica para Schope-
nhauer, “A musica é objectivagao directa, uma vez que enquanto as ou-
tras artes <nos dao apenas o reflexo, a musica da-nos a esséncia>" (Fu-

bini, 2008, p. 126). Nao por acaso a “musica” para Schopenhauer é a
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tedrica classica onde vigora os instrumentos e a melodia. Segundo o
filésofo ao trazer para a musica elementos como a poesia se cria uma
relagao com o externo, e assim, perdesse a sua poténcia efetiva. Fubini
novamente, “a musica nao deve, por natureza, ser descritiva; <se se qui-
ser adaptar muito a musica as palavras e modela-la aos factos, essa es-
forca-se por falar uma linguagem que nao é a sua>" (Fubini, 2008, p.
126).

Nestes termos, se as outras artes sao exposi¢des das ideias que
requerem um sujeito puro do conhecimento!® a musica, por sua vez,
nao necessita de nada. Ja estaria presente de forma inata nos sujeitos e
nos objetos, isto é, em todas as coisas. Kant, um dos interlocutores do
pensamento schopenhaueriano, afirma que a musica seria inferior a po-
esia, afinal seria um empecilho a “urbanidade” pensada pelo fildsofo.
Ou seja, ela incomoda os sujeitos que por algum motivo podem nao
estar dispostos a escutd-la, coisa que ndo aconteceria com a poesia'l.
Respeitando as peculiaridades do pensamento do filésofo, bem como
do proprio Schopenhauer que nao pensa a musica em termos pura-
mente fenoménicos, notamos como a musica nao pode ser controlada.
Em outros termos, assim como a vontade ela é parte constituinte do
todo.

Fato, pelo que nos foi dissertado até aqui, seria pouco prudente
uma aproximacao entre Schopenhauer e a Doutrina dos Afetos tendo em
vista a critica ao conhecimento via ciéncia/matematica, bem como a ma-

neira como o filésofo enxerga a musica em parametros nao puramente

10 Barboza: De fato, no capitulo 52 de “O mundo..., dedicado a arte dos sons, Schope-
nhauer, em nenhum momento, menciona o puro sujeito do conhecimento. E nem po-
deria, afinal, a musica é linguagem direta da coisa-em-si, ndo exposicao de Ideias, por-
tanto, ndo é representacao que exija um sujeito” (Barbosa, 2001, p. 126).

11 Citando Kant: “Além disso, é inerente a muisica uma certa falta de urbanidade, pelo
fato de que, principalmente de acordo com a natureza dos instrumentos, ela estende a
sua influéncia além do que se pretende dela (a vizinhanga) e assim como que se impde,
por conseguinte causa dano a liberdade de outros, estranhos a sociedade musical; as
artes que falam aos olhos nao fazem isto, enquanto se deve apenas desviar os olhos
quando nao se quer admitir sua influéncia” (Kant, 2005, p. 175).
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fenoménicos, mas esséncias. Contudo, e ai reside nossa perspicacia, de-
vemos ter claro, primeiro, que Schopenhauer esta inserido no momento
aureo da supracitada teoria, afinal serd na Alemanha do final do século
XVIII inicio do XIX onde ela encontrard seu apogeu, sendo improvavel
que um filésofo tao ligado a musica fosse alheio a esta corrente que lhe
¢ contemporanea e, segundo, o uso da matematica por parte dos “mu-
sicos dos afetos” é apenas um instrumento de compreensao. Existe por
tras a “cren¢a” numa certa harmonia do universo.

Desde Pitdgoras, comega-se a pensar na musica como sinénimo
de uma harmonia do universo. A natureza seria um enorme campo
com varias formas e modelos aparentemente desconexos, os nimeros
por sua vez, conseguiriam usar dessas formas e agrupa-las, ordenando-
as e as tornando compreensiveis em linguagem matematica. No en-
tanto, ao fazer essa concatenacao, fica claro que a ordem ja estava na
propria natureza e que sua esséncia coincidia com a propria estrutura
abstrata dos nimeros. Neste contexto a musica, enquanto teoria, teve
tanta relevancia para os pitagoricos, ela seria uma espécie de reflexo do
funcionamento da natureza ou das esferas celestes, dotada da mesma
harmonia do universo. Fubini expoe da seguinte maneira: “para os pi-
tagoricos, a natureza mais profunda da harmonia e do nimero é reve-
lada exactamente pela musica” (Fubini, 2008, p. 71). Logo, a musica é a
representacao daquilo que estd presente na natureza, ou seja, é com-
posta da mesma maneira’2.

Ora como nos foi aludido acima os musicos da Doutrina dos Afe-
tos buscam fazer uma retomada aos gregos e como tal partem deste

mesmo pressuposto valorativo. Sendo assim, apesar de usar da

12 Essa “crenga” pitagorica sera presente durante toda a histéria da musica. Boécio es-
creveu o tratado musical mais difundido durante a Idade Média, o Institutione musica,
onde afirma existir trés tipos de musica a mundana, humana e instrumentalis. A musica
mundana seria a tedrica, especulativa, de Pitagoras e Platdao, a musica verdadeira, supe-
rior, ja que dissociada dos sentidos; a musica humana seria o reflexo da harmonia cds-
mica na relagdo entre corpo e alma; a instrumentalis por sua vez seria indigna, tendo em
vista que era a musica pratica, concreta.
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matematica a usam apenas como meio de explicar o que € inerente a
natureza. Nos parece que por vias distintas o fildsofo alemao pensa nos
mesmos termos. E a musica correlato da vontade, assim a musica fala
como a vontade. Pensar na possibilidade de criagao de afetos universais,
em todos os seres humanos, pela musica € bastante proximo da ma-
xima schopenhaueriana de musica como algo que independa dos su-
jeitos particulares ou mesmo do sujeito puro do pensamento. Em am-
bos os casos € suprimido a individualidade, a experiéncia particular, o
gosto particular ou mesmo eventuais erros nos sentidos. Por intermé-
dio da musica todos se percebem “um”.

Nesses termos, podemos concluir que apesar de Schopenhauer
nao designar afetos especificos suscitados pela musica nos sujeitos, afi-
nal a musica é ainda mais universalizante que denominagdes particu-
lares, ele acaba por partir dos mesmos pressupostos dos pensadores da
Doutrina dos Afetos, isto é, numa harmonia entre todos motivada pela
musica. Contudo, e ai acreditamos que o filosofo vai além, ird designar
estes pressupostos de modo filoséfico, ou seja, conceituando-os. A har-
monia universal compreendida pela matematica seria motivada pela
vontade, que por sua vez, estd diretamente ligada a ideia, que por si é
explicada na medida em que é intuida.

No momento em que Schopenhauer atribui a musica um valor
distinto das outras artes, sendo correlata a vontade, percebemos como o
filosofo embasa aquilo que para os musicos da Doutrina dos Afetos nao
passava de pressupostos. Em outros termos, ele cria uma sustentacao
filosofica que permite se pensar na harmonia do universo a partir dos
conceitos de principio de razdo, ao se mensurar a musica pela matema-
tica, vontade, Impeto cego que motiva a todos igualmente e, ideia, essén-

cia do mundo que compde tudo de forma inerente.
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3 Consideracoes finais

Pelo que nos foi exposto, fica claro que mesmo nao discorrendo
acerca da maneira como a musica pode criar afetos de maneira uni-
forme nos sujeitos Schopenhauer apresenta o “porquée” de tal relagao
ser possivel. Isto €, distante de pensar na existéncia de faculdades en-
gessadas de sensibilidade e razao o filésofo desenvolve uma relagao
harmonica entre tudo e todos a partir de uma unidade exposta sobre o
conceito de ideia.

Nossa tese é a de que o pensamento filoséfico de Schopenhauer,
em especial no que se refere a musica, estd intimamente ligado aos
pressupostos dos musicos e filésofos da Doutrina dos Afetos. Acredita-
mos nao apenas que o fildsofo alemao sofreu influéncia da supracitada
teoria ao desenvolver seu pensamento filoséfico como o criou, sobre-
tudo no que tange ao papel de destaque que ele proporciona a musica,
como uma justificativa da relacao inequivoca entre musica e os afetos
humanos. Sendo ela, a musica, vista de forma dupla por um lado como
a verdade absoluta, o em-si, nimeno ou Vontade e, por outro, o feno-
meno no conceito de ideia, os sentimentos provocados nos ouvintes de

maneira fidedigna ao em-si.
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Presenca do pensamento schopenhaueriano

na concepc¢ao freudiana de homem
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1 Introducao

Como se sabe, através da historia, a filosofia ¢ a “mae” de todas
as ciéncias, tendo desde séculos a.C., levantado questdes, entre outras,
que interessam ao saber psicoldgico (1879), como por exemplo, relati-
vas ao comportamento humano. Durante a Antiguidade a psique ja era
preocupacao de filosofos e de médicos.

Nao se pode negar a influéncia da filosofia (por exemplo, a
abordagem fenomenologica existencialista) e da psicanalise (apesar de
a formacdo psicanalitica independer da psicolégica) no desenvolvi-
mento da Psicologia. E fato que o saber psicoldgico se apropria tanto
de uma quanto de outra, em sua teoria e pratica.

O legado da filosofia é tao relevante que, em varios de seus tex-
tos, o pai da psicanalise (1890), Sigmund Freud (final do século XIX e
inicio do século XX), fez uso de citagdes filosdficas, tendo o psicanalista,
como pensador predileto, Arthur Schopenhauer (final do século XVIII
e inicio do séc. XIX). Freud (1856-1939) destaca a importancia dada pelo

filésofo a temas, entre outros, como inconsciéncia e sexualidade.
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A concepcao de homem admitida pela (o) profissional psicdloga
(o) traz, pelo menos em tese, repercussoes para a sua pratica e a sua
formagao académica. A depender de como concebe o homem, direcio-
nara seus trabalhos e estudos, dando énfase a determinados métodos e
técnicas. Dai ser importante para a (0) psicdloga (o), para um bom de-
sempenho profissional, ter dominio da concepgao em que acredita,
além da experiéncia. Ao se estabelecerem concep¢oes, ha o exercicio do
conceituar, do filosofar.

No rol das feridas narcisicas da humanidade definidas por Sig-
mund Freud (1917), pode-se inserir a concepgao schopenhuaeriana de
ser humano, como o proprio psicanalista admitiu, ao citar Schope-
nhauer (1788-1860) como o principal precursor da terceira afronta (a
psicoldgica, realizada por Freud) ao amor proprio do homem. A von-
tade inconsciente equiparada aos instintos? mentais na psicanalise e a
importancia dos impulsos sexuais na vida dos seres humanos, consta-
tadas no pensamento do filésofo, levaram o psicanalista a destacar
Schopenhauer como o mais proeminente predecessor da terceira ferida
narcisica. Perspectivas essas que afrontam o predominante conceito
cartesiano de homem, em que ha a supremacia da racionalidade.

O filésofo Arthur Schopenhauer constrdi sua concepgao de ho-
mem baseada em sua “leitura” do mundo enquanto vontade e repre-
sentacao. Esta se mostra na pluralidade dos fendomenos, ao se objetivar
por meio das ideias. Ja a vontade consiste na esséncia de todas as coisas
do Universo, na for¢a motriz, nao racional, livre, cega, avida pela vida.
A vontade pode entrar em conflito consigo mesma. Em sua filosofia,
portanto, a esséncia do homem nao esta no consciente, mas na vontade,
a qual nao se acha essencialmente atrelada a uma consciéncia. A partir

da sua metafisica da vontade, Schopenhauer elabora o seu modelo de

2 No presente artigo, serdo usadas as palavras instinto, impulso e pulsao como sin6ni-
mos, pois utilizou-se de obras variadas que traduzem, a sua maneira, um mesmo con-
teudo.
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ser humano e de desejo inconsciente, bem como possiveis desdobra-
mentos.

Também indo de encontro a concepgao de Descartes (1596-
1650), o qual afirma que a existéncia esta essencialmente ligada ao re-
gistro do pensamento, Sigmund Freud constroi o seu molde de homem,
o qual possui um registro psiquico inconsciente e uma consciéncia. No
desenrolar de suas teorias, estabelece a existéncia da pulsdo de vida
(Eros) e a pulsao de morte (Tanatos) como as duas faces da moeda, dois
principios que regem a vida psiquica humana. As duas formas energé-
ticas “trafegam”, de maneira livre, no inconsciente, cuja tinica finali-
dade consiste na mitigacdo de suas tensdes, conforme o principio do
prazer e o processo primario. Segundo Freud, o homem vive um inces-
sante conflito entre forgas contrarias presentes no seu interior.

Em sua fundamentacdo teorica, o artigo foi dividido em trés
momentos. Num primeiro momento, destacaram-se os principais con-
ceitos do pensamento de Arthur Schopenhauer, os quais se inserem na
sua perspectiva de homem. Em seguida, foram trazidas as citagdes, na
obra de Freud, acerca de pontos de vista schopenhaueriano, de modo
a vislumbrar em que contexto/circunstancias foram feitas as referéncias
ao pensamento do fildsofo mencionado. Num terceiro momento, reali-
zaram-se a identifica¢do e estudo de possiveis aproximagdes conceitu-
ais schopenhauerianas e freudianas que embasariam a concepgao de
homem para Freud. O presente artigo deu-se no ambito do “didlogo”
entre filosofia e psicandlise, e a pesquisa bibliografica em periddicos e
livros digitais e fisicos foi a metodologia utilizada. O principal motivo
para a escolha do tema foi o de promover a possivel contribui¢ao para
0 meio académico e para as/os profissionais psicanalistas, psicologas
(0s), etc. que nao se contentam com a pesquisa superficial da formagao
da teoria psicanalitica freudiana. O didlogo entre filosofia e psicandlise
podera cada vez mais colaborar para que as teorias psicanaliticas con-

quistem uma compreensao mais profunda de seus fundamentos.
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A concepcao de homem admitida pela (o) profissional psicdloga
(o) traz, pelo menos em tese, repercussoes para a sua pratica e a sua
formagao académica. A depender de como concebe o homem, direcio-
nara seus trabalhos e estudos, dando énfase a determinados métodos e
técnicas. Dai ser importante para a (0) psicologa (0), para uma boa atu-
acao, ter dominio da concepcao em que acredita, além da experiéncia.
Ao se estabelecerem concepgoes, hd o exercicio do conceituar, do filo-
sofar.

Schopenhauer e Freud consistem em autores que tentam fazer
ver ao homem, o quao é importante ser levada em conta a existéncia de
fatores nao permissivos de um controle permanente por parte da sua
razdo em sua vida. Nesse sentido, cabem as palavras de Vicenzo Di
Matteo (2003), sobre a importancia, na atual época, das perspectivas
dos dois pensadores acima citados, ao considerar que, enquanto nao
forem criados novos e mais satisfatdrios “jogos de linguagem” para a
condi¢ao humana ser redescrita, podera ser sempre salutar a revista de
metaforas e de aforismos do filésofo referido e a constelagdo da mito-
logia freudiana: Edipo, Narciso, Eros, Ananke, Thanatos. A particular
linguagem deles ainda pode colaborar para que a sexualidade seja re-
dita, de modo que seja pensada, sentida e solidariezada a dor de ou-

trem.
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2 Presenca do pensamento schopenhaueriano na

concepcao freudiana de homem

2.1 O conceito de homem segundo Arthur Schopenhauer?

Um mundo que se traduz como vontade e como representacao,
eis a leitura feita pelo filosofo Arthur Schopenhauer. A vontade, na me-
tafisica schopenhaueriana*, corresponde a esséncia do Universo, de to-
das as coisas que o constitui, ao cerne do mundo, a sua for¢a motriz,
impeto cego, uno, irracional, livre, sedento pelo viver. A concepgao de
homem para o referido filésofo esta alicercada, pois, na sua leitura do
mundo enquanto vontade e representacao.

Conforme Schopenhauer (2005), a reflexao podera levar o ser
humano a reconhecer a mesma vontade como esséncia mais intima nao
somente dos fenOmenos inteiramente semelhantes ao seu, isto é, ho-
mens e animais. A reflexao continuada, complementou o filoésofo, le-
vara ao referido reconhecimento também em relagao a forca que vegeta
e palpita na planta; que gera o cristal; que roda a agulha magnética para
o pdlo norte; que surge do choque de dois metais nao homogeéneos; que
desponta nas afinidades elétricas dos materiais com atragao e repulsao,
a gravidade atuante em toda matéria, de maneira a atrair a pedra para
a terra e a terra para o sol. Acrescentou que tudo isso € diferente apenas

no fendmeno, mas de acordo com sua esséncia em si, é para se

3 No presente topico, sdo trazidos conceitos schopenhauerianos acerca de como o fil6-
sofo concebe 0 homem. Na selecdo desses conceitos para elaborar o artigo, levaram-se
em conta aqueles fundamentais da filosofia de Schopenhauer, bem como os das refe-
réncias feitas por Freud ao fildsofo, constantes no segundo tépico do presente texto, ja
que os fins da pesquisa realizada nao comportam um aprofundamento maior.

4 Metafisica imanente (relaciona-se a experiéncias a partir do corpo). “Poder-se-ia cha-
mar meu sistema de ‘dogmatismo imanente’, pois, embora seus principios doutrinais
sejam de fato dogmaticos, nao ultrapassam todavia o mundo dado na experiéncia, mas
apenas esclarecem ‘o que ele €, ja que o decompde em suas partes componentes. [...]
Minha filosofia, em contrapartida, comega com a afirmacao de que s6 existem razdes e
consequéncias (sic) no mundo e desde que este esteja pressuposto” (Schopenhauer,
2003, p. 118).
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reconhecer como aquilo conhecido imediatamente de maneira intima,
chamado vontade.

A representagao, segundo o filésofo, expde-se na diversidade
dos fendmenos. Multiplicidade e diferencia¢ao individual se mostram,
portanto, como o percebido na relagao sujeito e objeto. Schopenhauer
ressaltou que tais pluralidade e individualidade com que se tem con-
tato através da experiéncia, relacionam-se aos fendmenos, as represen-
tagdes que se constroem pelo intelecto por meio do entendimento.

O filésofo admitiu, portanto, o mundo como sendo também re-
presentacdo para o ser humano, sendo este também representagao.
Considerou como uma verdade valida no que diz respeito a cada ser
que vive e conhece, embora somente o homem possa trazé-la a consci-
éncia refletida e abstrata; o que o faz de fato, aparecendo nele, entdo, a
clarividéncia filosdfica. Argumentou que se torna claro e certo, pois,
para o ser humano, nao conhecer sol algum e terra alguma, porém sem-
pre somente um olho que vé um sol, uma mao que toca a terra; que o
mundo a sua volta existe apenas como representagao, ou seja, unica-
mente em referéncia a outrem, aquele que representa, isto €, ele pro-
prio. Afirmou ainda que cada uma das formas conhecidas como figuras
particulares do principio de razao (tempo, espago e causalidade) ape-
nas possui validade para uma classe determinada de representagdes.
Ressaltou o filosofo que unicamente a divisdao em sujeito e objeto € a
forma comum de todas as classes, a partir da qual pode-se pensar todo
tipo de representacdo, abstrata ou intuitiva, pura ou empirica. Diante
do que foi explanado, asseverou que verdade alguma ¢ mais certa e
menos necessita de uma prova do que esta: aquilo que existe para o
conhecimento, portanto o mundo inteiro, é tdo-somente objeto em re-
lagao ao sujeito, intuigao de quem intui, representacao (Schopenhauer,
2005).

O inconsciente desempenha uma fung¢ao primordial na filosofia
de Schopenhauer. “A consciéncia ¢ a mera superficie de nossa mente,

da qual, como da terra, ndo conhecemos o interior, mas apenas a
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crosta” (Schopenhauer, 2005, p. 368). As formas racionais da conscién-
cia sao ilusdes, enquanto a esséncia de todas as coisas é alheia a razao.

Para Schopenhauer, um dos poucos filosofos que se dedicaram
ao tema da sexualidade, ao longo de séculos, ela, em linhas gerais, con-
siste num mecanismo utilizado pela vontade cosmica na sua atividade
de perpetuar, de compor as futuras geragoes, voltado para a existéncia
e constitui¢do especial do género humano nos tempos pdsteros, e na
qual, em virtude disso, a vontade individual aparece potencialmente
mais elevada, como vontade de espécie (Schopenhauer, 2000a). Assim,
o filésofo desenvolveu o referido tema com base na sua metafisica. Ar-
gumentou que o impulso sexual, apesar de ser de fato uma necessidade
subjetiva, sabe colocar, habilmente, a mascara de um deslumbramento
objetivo, de modo a iludir a consciéncia, pois a natureza precisa desta
manobra para alcangar seus fins (Schopenhauer, 2000a).

Nesse contexto, Schopenhauer argumentou que o impulso se-
xual também estd configurado como a mais decidida e forte afirmagao
da vida em virtude de, tanto para o homem, como para o animal, ele
ser o fim ultimo, a finalidade suprema de sua vida. Acrescentou ser a
autoconservacao seu primeiro esforco e, tao logo seja assegurada, de-
dica-se apenas em propagar a espécie. Complementou o fildsofo que a
natureza, cuja esséncia intima é a voligao de vida, impulsiona com to-
das as forgas o homem e o0 animal a se propagarem. Ressaltou que, apds
a natureza ter atingido por meio do individuo o seu objetivo, ela se
torna por completo indiferente a sucumbéncia dele, pois como vontade
de vida, preocupa-se unicamente em conservar a espécie, o individuo
sendo-lhe nulo (Schopenhauer, 2005).

Sobre possiveis interferéncias do “amor apaixonado”, do seu
correlato impulso sexual, na vida do ser humano, asseverou o fildsofo
ser aquele o objetivo final de quase todo esforco do homem, de modo
a influenciar prejudicialmente nos mais relevantes casos, em suas ati-
vidades (interrompendo a toda hora as ocupagdes mais sérias, confun-

dindo por momentos as maiores cabegas, ndo se intimidando de se
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intrometer e atrapalhar, com bagatelas, as negociagdes dos homens de
Estado e as investigagoes dos sabios, conseguindo inserir seus bilhetes
de amor e suas madeixas nas pastas dos ministros e nos manuscritos
de filosofia) e relacionamentos interpessoais (urdindo diariamente as
piores e mais intrincadas disputas, rompendo relagdes de maior valor,
desfazendo lagos mais estreitos). Acrescentou que o impulso sexual
atua de modo, as vezes, a tomar por vitima a vida, ou a satide, e por
vezes a riqueza, a posic¢ao e a felicidade; a fazer do honesto, um ines-
crupuloso e do leal, um traidor, apresentandose, em todo lugar, tal qual
um demonio hostil, que se empenha por subverter, confundir e destruir
tudo. Arthur Schopenhauer destacou que, ao ser considerado tudo isso,
é-se levado a exclamar sobre a finalidade de tanto barulho, do furor, da
angustia e da afli¢ao (Schopenhauer, 2000a).

Quando tratou a respeito da questao onirica, no sentido de uma
continuidade entre o sonho e a realidade, filsofo se valeu de metafora,
considerando a vida e os sonhos como folhas de um mesmo livro, e a
leitura encadeada, vida real. Acrescentou que, ao findar a hora da lei-
tura habitual (o dia), chegando o tempo de descansar e se recuperar,
ainda se folheia, com frequéncia, descontraida, desordenada e desen-
cadeantemente, uma folha aqui, outra ali. Ressaltou que, apesar de
muitas vezes consistir numa folha ja lida, outras, numa nao conhecida,
sdo sempre paginas do mesmo livro. Complementou Arthur Schope-
nhauer que uma folha lida, de maneira isolada, acha-se fora do enca-
deamento em relacao a consisténcia e sucessividade da leitura do livro.
Ressaltou nao haver ai, entretanto, algo muito destoante, caso seja pen-
sado que também a leitura consistente e sequencial possui inicio e tér-
mino, da mesma maneira, ao sabor do momento e, em virtude disso,
pode ser visualizada somente como uma grande folha isolada (Schope-
nhauer, 2005).

O filésofo esclareceu que os sonhos também devem estar sujei-
tos de alguma forma ao principio da razao (tempo, espago e causali-

dade), pois os objetos que existem, sem exce¢do, para o ser humano,
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sao dependentes e condicionados a esse principio (Schopenhauer,
2000Db).

No contexto do sono, sonho e vigilia, Schopenhauer também
explanou que, quando se esta acordado, o cérebro se encontra total-
mente ocupado com suas operagoes, no recebimento de impressoes ex-
ternas, através da intui¢do quando estas acontecem, e por meio do pen-
samento. Assim, o eco (advindo dos eventos e movimentos na oficina
muito complicada e ativa da vida organica) ndo se percebe; contraria-
mente, no maximo, uma influéncia misteriosa e inconsciente. Acrescen-
tou o filésofo que, no entanto, quando se dorme, quando as impressodes
externas param de operar e a atividade das ideias, de forma gradual,
morre no interior do sensdrio, aquelas impressoes débeis que surgem
indiretamente do centro nervoso interno da vida organica sao destarte
percebidas da mesma maneira que toda modificagao ligeira da circula-
cao sanguinea que se comunica as células cerebrais. Comparou a vela
que comega a brilhar ao chegar o crepusculo da noite, ou ao murmurio
da fonte ouvido a noite, porém tornado nao audivel pelos ruidos diur-
nos. Complementou que impressdes muito fracas para afetar o cérebro
alerta e ativo podem, quando de sua atividade completamente sus-
pensa, produzir leve agitacao de partes individuais e de poderes de re-
presentacao proprios (Schopenhauer, 2000b).

Schopenhauer ressaltou que ha uma conformidade entre o ca-
rater de quem sonha e o contetido do sonho, ao asseverar que todo ho-
mem atua e fala, quando sonha, na mais perfeita concordancia com seu
carater (Schopenhauer, 2009a). O filésofo comparou o sonho a loucura,
ao admitir que se pode caracterizar o sonho como uma breve loucura,
e a loucura, como um longo sonho. Afirmou que a semelhanga do so-
nho com a loucura, essencialmente, esta baseada numa certa desordem
da capacidade de memoria (Schopenhauer, 2009a).

J& quando escreveu sobre a loucura, o fildsofo considerou-a
como um recurso existente no homem para impedir que sofrimentos

intensos chegassem a consciéncia, de modo que fossem reprimidos.
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Assim, quando um tal desgosto, um tal saber doloroso, ou pensa-
mento, é tdo atormentador que se torna absolutamente insuportavel e
o individuo poderia sucumbir a ele, a natureza assim angustiada re-
corre a LOUCURA como tultimo meio de salvacdo da vida (Schope-
nhauer, 2005, p. 263).

Arthur Schopenhauer cria a parabola do porco espinho para
tentar explicar o modo como os seres humanos se comportam afetiva-
mente uns em relagao aos outros, de como convivem. De acordo com
essa narrativa alegorica, um grupo de porcos espinhos, num dia frio de
inverno, aglomerou-se para nao ser congelado, ou seja, numa tentativa
de protecao e de sobrevivéncia, comegou a se unir, aquecendo-se uns
aos outros para nao morrer de frio. No entanto, logo os porcos espinhos
comegaram a se espetar, o que os fez se afastarem novamente. Quando
mais uma vez foi necessario se aquecerem, eles se reaproximaram, de
modo a se repetir a adversidade de se machucarem. Nesse aglomerar-
se e desaglomerar-se em meio aos dois sofrimentos, prosseguem até
identificar uma distancia segura entre eles, na qual podem aguenta-los
de uma forma melhor. Da mesma maneira, a necessidade de compa-
nhia, advinda do vazio e da monotonia do proprio interior, impelem
os seres humanos a se juntar uns aos outros. No entanto, suas caracte-
risticas pessoais bastante desagradaveis e defeitos intragaveis os apar-
tam mais outra vez. O distanciamento médio finalmente encontrado,
no qual podem conviver, sdao a educacao e os bons costumes (Schope-
nhauer, 2009Db).

Sobre a morte, o filésofo a considerou como o génio inspirador
ou a musa da filosofia, ou seja, dificilmente se teria filosofado sem a
morte (Schopenhauer, 2000a). Como nao poderiam deixar de ser, as te-
ses schopenhauerianas sobre a vida e a morte advém de sua metafisica
da vontade. Arthur Schopenhauer afirmou ser a morte, o verdadeiro

resultado e, assim sendo, finalidade da vida (Schopenhauer, 2009a).
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2.2 Sigmund Freud, leitor de Schopenhauer®

E fato que Arthur Schopenhauer pertence a constelagio dos
pensadores lidos e citados por Sigmund Freud ao longo de seus escri-
tos. O proprio criador da psicandlise admitiu, em varias passagens de
seus textos, que o fildsofo antecipou, de algum modo, no¢des impor-
tantes, posteriormente, incorporadas pela teoria psicanalitica. Con-
forme Elizabeth Roudinesco (2016), em biografia de Freud, o fildsofo
predileto do psicanalista foi Schopenhauer.

A admiracao ao filosofo, apesar de aqui e acold, em seus traba-
lhos, o pai da psicandlise fazer questao de ressaltar a sua autonomia
intelectual em relagao as ideias schopenhauerianas, restou evidente em
varias das referéncias feitas a Schopenhauer em seus textos. Ha quem
intitulou o filésofo de o pai espiritual de Freud, por considerar grande
a influéncia do seu pensamento sobre o do criador da psicanalise (Ro-
senfeld, 2009). Paul-Laurent Assoun (1978) afirmou que o psicanalista
se surpreendeu com a dissonancia entre o0 homem (Schopenhauer) e
seu tempo, entre a certeza da relevancia da mensagem e a nao compre-
ensao do século. Nos paragrafos seguintes, em ordem cronologica, fo-
ram citadas varias referéncias feitas por Freud ao filésofo ao longo de
seus escritos.

Na obra Interpretagio dos sonhos (1900), encontram-se varias pas-
sagens em que o criador da psicandlise mencionou o nome de Schope-
nhauer. Acerca do tema dos sonhos, o psicanalista constatou que, para
diversos autores foi decisiva a argumentagao criada pelo referido filo-
sofo em 1851. Freud, procurando explicar os argumentos de Schope-

nhauer, asseverou que a imagem do mundo surge no interior do

5 Nao se esgotam, aqui, as passagens em que o pai da psicanalise mencionou o nome
do filésofo em comento, ao longo de seus textos; vez que, o objetivo do subitem 2.2 é
apenas demonstrar que Freud leu e citou Schopenhauer em seus trabalhos, bem como
reconheceu a sua importancia como precursor de algumas no¢des da teoria psicanali-
tica. A posteriori, pretende-se desenvolver tese com base no tema do presente artigo,
fazendo-se necessaria, pois, uma investigacao mais aprofundada.
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homem quando seu intelecto molda as impressoes oriundas do exterior
nas formas do tempo, do espaco e da causalidade. Prosseguiu expla-
nando o afirmado pelo filésofo, ao esclarecer que os estimulos advin-
dos de dentro do organismo, do sistema nervoso simpatico, influen-
ciam no maximo inconscientemente o animo durante o dia. Continuou
explicando o que escreveu o fildsofo, ao expor que, a noite, ao cessar o
efeito de entorpecimento das impressdes diurnas, as impressdes emer-
gentes do interior atraem a atencao de maneira que se assemelha ao
murmurio da fonte que se ouve a noite, mas que foi abafado, comple-
tamente, pelo barulho do dia. O intelecto reage a esses estimulos, exer-
cendo uma funcao que lhe é propria, remodelando-os em figuras, as
quais ocupam tempo e espago, e que se sujeitam a lei da causalidade,
surgindo o sonho (Freud, 1900). Quando tratou, por exemplo, acerca
dos sentimentos éticos no sonho, Freud mencionou, entre outros auto-
res, o fildsofo em estudo, ao dizer que, segundo Schopenhauer, o ho-
mem age e fala, nos sonhos, em perfeita consonancia com o seu carater
(Freud, 1900).

A respeito do tema do parentesco entre sonho e distiirbio men-
tal, ainda no escrito “Interpretagao dos sonhos” (1900), o psicanalista
também citou o pensador, ao verificar que o filésofo denominou o so-
nho de loucura breve e a loucura de sonho longo (Freud, 1900). No
mesmo texto, ha ainda duas passagens em que aparece o nome de
Schopenhauer. Existe uma em que Sigmund Freud (1900) mencionou
uma sobreinterpretagio de Ferenczi para o mito de Edipo em que
aquele se baseou em passagem de carta do referido filésofo®. Ha outra
na qual o psicanalista citou um sonho para ilustrar o tema da oscilagao

entre sono e vigilia em que, segundo ele, certa tarde, encontrou-se

¢ “Ferenczi (1912), baseando-se na passagem de uma carta de Schopenhauer, oferece
uma sobreinterpretacio engenhosa do mito de Edipo. [Acrescentado em 1919:] O “com-
plexo de Edipo’, mencionado pela primeira vez neste livro, adquiriu por meio de ou-
tros estudos uma importancia inesperada para a compreensao da histéria da humani-
dade e do desenvolvimento da religido e da moral (cf. Totem e tabu, 1912-3).”

82 Schopenhauer: Filosofia e Metafisica



deitado no sofd com muito sono e se forgou a refletir sobre um pro-
blema filosofico, buscando comparar os pontos de vista de Kant e de
Schopenhauer acerca do tempo. Acrescentou que, em funcao de sua so-
noléncia, ndo conseguiu manter presentes os raciocinios de ambos, o
que seria necessario para compara-los. Complementou que, depois de
algumas tentativas em vao, tentou fixar uma vez mais, com toda a forca
de vontade, a deducdo kantiana, para aplica-la a colocagao do pro-
blema por Schopenhauer. Freud afirmou que sua atencao foi voltada
para este ultimo; que quando quis retornar a Kant, constatou nova-
mente que ele lhe escapou; numa tentativa va, procurou retoma-lo
(Freud, 1900).

No texto Observagodes sobre um caso de neurose obsessiva (O homem
dos ratos, 1909), o pai da psicandlise afirmou ser necessaria a admissao
de que na neurose obsessiva ha dois tipos de conhecimento, e que o
neurdtico obsessivo tanto “conhece” os seus sonhos como os “desco-
nhece”. Acrescentou que os conhece na medida em que nao os esque-
ceu, e nao os conhece por desconsiderar seu significado. Realgou que,
na vida normal, nao acontece de outra maneira. Exemplificou, mencio-
nando o filésofo, ao expor que, os gar¢ons os quais tinham o costume
de servir Schopenhauer no restaurante que aquele ia, com frequéncia,
conheciam-no, em certo sentido, numa época em que nado era conhe-
cido em Frankfurt e noutros lugares, porém nao no sentido em que no
momento presente ligamos ao “conhecimento” de Schopenhauer
(Freud, 1909).

Sobre o tema do fim da vida, no texto Totem e tabu (1912-1913),
o psicanalista também citou o pensador, ao dizer que o problema da
morte se encontra, conforme a perspectiva schopenhaueriana, no inicio
de toda filosofia (Freud, 1912-1913).

Acerca da teoria da repressao, no escrito Contribuicdo a historia
do movimento psicanalitico (1914), Freud afirmou, num primeiro mo-
mento, que a concebeu independentemente, dizendo nao saber de

qualquer influéncia que o tivesse conduzido a ela, vendo-a, portanto,
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durante muito tempo como original, até que Otto Rank o apresentou a
passagem de Schopenhauer em O mundo como vontade e representacdio,
em que esse fildsofo busca explicar a loucura. Admitiu que o expresso
pelo pensador sobre a recusa na aceitagao de algo penoso da realidade
coincide, de modo tao perfeito com o teor de seu conceito de repressao,
que mais uma vez ficou devendo a sua escassa erudigao a possibilidade
de realizar uma descoberta. Complementou que, no entanto, outros le-
ram esse trecho e ndo chegaram a descobrir isso, e talvez lhe tivesse
acontecido o mesmo se quando, na juventude, ele encontrasse mais
gosto para ler filosofia. Realgou o criador da psicanalise que, de bom
grado, dispds-se a renunciar a toda reivindicacao de prioridade, nos
casos corriqueiros nos quais a ardua pesquisa da psicandlise somente
corroboraram as percepgdes que os autores filosoficos alcangaram in-
tuitivamente (Freud, 1914).

Em carta de Freud a Abraham, em 25 de marco de 1917, o psi-
canalista ressaltou que seu destinatario teve razdo em apontar que a
enumerag¢ao em seu ultimo artigo poderia dar a impressao de que ele
(Freud) reivindicou seu lugar ao lado de Copérnico e Darwin (ao anun-
ciar o homem como nao possuidor do controle total de seu psiquismo).
O pai da psicandlise acrescentou que nao queria, contudo, abrir mao de
uma ideia interessante somente em razao dessa aparéncia; dai, por-
tanto, de alguma forma, colocou Schopenhauer em primeiro plano
(Freud apud Borch-Jacobsen; Shamdasani, 2018).

No contexto do que criador da psicanalise denominou de “feri-
das narcisicas”, ao se referir a terceira afronta ao amor proprio do ser
humano, inseriu o filésofo como principal predecessor das teses da in-
consciéncia e a do significado psiquico da sexualidade, as quais corres-
pondem a terceira “ferida”, a psicoldgica, definida pelo préprio Freud.
Em relacdo ao tema do inconsciente, no escrito Uma dificuldade para psi-
candlise (1917), o psicanalista afirmou que poucos homens tiveram o
discernimento da enorme importancia em admitir processos mentais

inconscientes para a ciéncia e para a vida. Ressaltou que se deve
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acrescentar nao ser a psicanalise a pioneira nesse sentido. Admitiu que
filésofos de renome podem ser tidos como precursores, em especial,
Schopenhauer, a quem ele intitulou de “o grande pensador”, através
da vontade inconsciente que pode ser equiparada aos instintos mentais
da psicanalise. Atribuiu a0 mesmo pensador a lembranga aos homens,
por meio do que ele avaliou como palavras de inesquecivel impressao,
acerca da eterna desdenhada importancia de seus impulsos sexuais
(Freud, 1917).

Numa tentativa de validagao de sua teoria do dualismo das pul-
sOes, no texto Além do principio do prazer (1920), o pai da psicanalise re-
conheceu que ha outra coisa que nao se pode ignorar: que, de maneira
inadvertida, adentrou-se o porto filosofico de Schopenhauer, para
quem a morte € o resultado auténtico e, por conseguinte, a finalidade
da vida, ja o instinto sexual é a vontade de vida encarnada (Freud,
1920).

Ressaltou o psicanalista, no Preficio a quarta edi¢do dos Trés en-
saios sobre a sexualidade (1920), ser preciso lembrar que o destaque dado
a relevancia da vida sexual em todas as realiza¢des dos homens e a ten-
tativa de ampliar o conceito de sexualidade sempre consistiram nas
mais fortes motivagdes para resistir a psicanalise. Afirmou que, por
sentirem necessidade de lemas altissonantes, os criticos falaram do
“pansexualismo” da psicandlise e objetaram absurdamente que ela ex-
plica “tudo” a partir da sexualidade. Salientou que seria possivel se es-
pantar com isso, se se fosse capaz de olvidar como os fatores afetivos
tornam as pessoas confusas e esquecidas. Sobre o assunto, Sigmund
Freud destacou que hd algum tempo o filosofo Arthur Schopenhauer
fez ver aos homens o quanto seus atos e esforgos determinam se por
impulsos sexuais, no sentido usual do termo, e que nao é possivel ser
apagada inteiramente do espirito de tantos leitores uma admoestagao
tao forte (Freud, 1920).

Ao tratar sobre a questdao do modo de comportamento afetivo

entre os homens, no texto Psicologia das massas e andlise do eu (1921), mais
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uma vez o pai da psicanalise recorreu ao filésofo, ao mencionar a ale-
goria dos porcos-espinhos, realcando que, apesar de sentirem frio, nao
conseguem manter uma aproximag¢ao muito intima (Freud, 1921).

Em Autobiografia (1925), num determinado trecho do escrito,
Sigmund Freud reconheceu serem profundas as concordancias entre a
psicanalise e a filosofia de Schopenhauer, pois, como destacou o psica-
nalista, o filésofo ndo somente defendeu o primado da afetividade e a
extraordindria relevancia da sexualidade, como admitiu o mecanismo
da repressao. Nesse mesmo paragrafo, o criador da psicanalise afirmou
que tais teses ndo podem ser atribuidas a seu conhecimento da teoria
do referido filosofo, visto que leu Schopenhauer bastante tarde em sua
vida (Freud, 1925).

No texto As resisténcias a psicandlise (1925), Freud destacou que
a psicandlise concede grande importancia aos denominados instintos
sexuais na psique do homem. Acrescentou que, conforme a doutrina
psicanalitica, os sintomas das neuroses sao satisfagdes substitutas dis-
torcidas de forgas dos instintos sexuais, cuja satisfagao direta frustrou-
se por resisténcias internas. Complementou que, posteriormente,
quando a psicanalise foi além do seu ambito de trabalho original e foi
aplicada a vida psiquica normal, buscou expor que os mesmos elemen-
tos sexuais, que se desviam de seus fins imediatos e se voltam para ou-
tros, colaboram da maneira mais relevante para as realizag¢des culturais
do individuo e da sociedade. Salientou que essas afirmag¢des nao eram
completamente novas. Ressaltou que o fildsofo Schopenhauer ja havia
dado énfase a incomparavel relevancia da vida sexual em palavras
inesqueciveis; e, afora isso, aquilo que a teoria psicanalitica chamou de
sexualidade ndo coincidia, de modo absoluto, com o impulso de unir
os sexos ou de produzir sensagoes de prazer nos genitais, mas princi-
palmente com o todo-conservador e oniabrangente Eros do Simpdsio
de Platao. O psicanalista enfatizou que os adversdrios se esqueceram
desses augustos predecessores, caindo sobre a psicanalise como se ela

atentasse contra a dignidade humana (Freud, 1925).
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Em seu escrito Novas conferéncias introdutorias a psicandlise
(1933), o criador da psicanalise, ao dissertar acerca da atividade con-
junta e oposta dos instintos de vida e da morte, afirmou que seus leito-
res dirdo talvez que isto ndo seja ciéncia natural, mas filosofia schope-
nhaueriana. Indagou aos leitores o porqué de um pensador ousado nao
ter adivinhado o que posteriormente foi confirmado pela sobria e labo-
riosa pesquisa de detalhes. Acrescentou que tudo ja foi dito alguma vez
e que, antes de Schopenhauer, houve muitos que disseram coisas se-
melhantes. Ressaltou Freud que o dito ndo foi exatamente Schope-
nhauer. Complementou o psicanalista que nao afirmou ser a morte o
unico objetivo da vida e que ndo deixou de ver, junto a morte, a vida
(Freud, 1933).

2.3 A influéncia conceitual schopenhaueriana na concepcao de
homem para Freud

Schopenhauer e Freud podem ser considerados pensadores que
foram na contramdo da tradicional perspectiva cartesiana do “penso,
logo existo” (cogito, ergo sum) no Ocidente. A primazia da razao, da
consciéncia, do pensamento, ndo encontra espaco nas teorias schope-
nhaueriana e freudiana. O homem € apresentado como sujeito a desejo
ndo consciente, submetido a impetos, a energias que escapam a racio-
nalidade, tida como secunddria e menos relevante. Observam-se apro-
ximagOes conceituais sobre os pontos de vista acerca de homem nas
concepgoes dos referidos fildsofo e psicanalista.

No ambito de uma busca por afinidades tedricas relacionadas a
concepgao de ser humano, sao validas as palavras de Eduardo de C.
Martins (2006), quando ele argumentou se fazer necessario inscrever
Freud e Schopenhauer numa linha de pensamento que considere os fa-
tores inconscientes na geragao dos comportamentos, que desconfia das
explicagdes simplesmente logicas, em que prevalegam os componentes
sexuais, egoistas do homem, dando-se énfase a corporeidade na origem

das representagoes.
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A vontade, na metafisica schopenhaueriana, e o inconsciente,
por meio das pulsdes de vida e de morte, na metapsicologia” freudiana,
correspondem a essa forga que faz parte da constitui¢ao do homem. No
que diz respeito a essa questao do inconsciente, “Sabe Schopenhauer
que estd rompendo com uma tradigao que € patrimodnio da filosofia oci-
dental. Sabe também como é dificil fazer que se admita semelhante des-
centracao da consciéncia” (Lefranc, 2005, p. 92). Luiz Alfredo Garcia-
Roza (2009) comentou, acerca desse descentramento, que Freud indi-
cou a psicandlise como a terceira grande ferida narcisica sofrida pelo
saber no ocidente ao produzir um descentramento da razao e da cons-
ciéncia (as outras duas feridas foram as produzidas por Copérnico e
por Darwin).

Ainda no contexto da terceira ferida narcisica, sobre o predomi-
nio da atividade inconsciente no psiquismo, Eduardo R. da Fonseca
(2011) argumentou que também na perspectiva schopenhaueriana, o
Eu ndo é senhor da prépria casa, vez que os atributos do intelecto fa-
zem deste, fun¢ao da vontade inconsciente. Comparou a consciéncia
intelectual ao ginete da vontade, afirmando que geralmente a cavalga-
dura conduz o intelecto para onde ela deseja, resultando na posigao de
dependéncia do intelecto relativamente a vontade e expondo sua natu-
reza fisica e falha. Concluiu que, como em Freud, a vontade schope-
nhaueriana consiste no “senhor” e o intelecto, no “escravo”, submetido
a sua restrita condicdo que somente em determinadas circunstancias
especificas podera superar-se.

Buscando aproximagdes de conceitos num contexto em que ad-
mitiu a influéncia do pensamento schopenhaueriano sobre o de Freud,

Jair Barboza (1997) argumentou que a indole da vontade, de acordo

7 “Metapsicologia: Termo criado por Freud para designar a psicologia por ele fundada,
considerada na sua dimensao mais tedrica. A metapsicologia elabora um conjunto de
modelos conceituais mais ou menos distantes da experiéncia, tais como a fic¢do de um
aparelho psiquico dividido em instancias, a teoria das pulsdes, o processo do recalque,
etc. A metapsicologia leva em consideragao trés pontos de vista: dinamico, tépico e
econdmico” (Laplanche e Pontalis, 1995, p. 284).
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com a filosofia de Schopenhauer, coincide com a da definida instancia
freudiana mais profunda da mente (o id), a qual, segundo o criador da
psicanalise, dominada pela paixao, pelos impulsos cegos, procura ob-
jetos de satisfacdo a qualquer custo, sem nada a temer. Acrescentou
ainda que Freud compreende o homem como um animal, por esséncia,
desejante, a encarnagao de Eros, ou libido. Levando-se em conta que
para o fildsofo os érgaos genitais, a sexualidade consistem na manifes-
tacdo mais crua, mais auténtica da esséncia do Cosmos, percebe-se
como ele antecipa a psicanalise. Além disso, complementou que a pro-
posta filosofica schopenhaueriana, em seu conjunto, a apresentagao
como filosofia do consolo, torna-a parecida com a proposta de Freud
para o sucesso das sessOes de terapia, qual seja, mexer na dor do paci-
ente, falar sobre ela, apesar da resisténcia, delimitando-se o tamanho
da ferida, de modo que a consciéncia dos males venha a provocar a
cura. Considerou uma modalidade de consolo ante a existéncia.

Nesse sentindo, de modo a vislumbrar uma possivel aproxima-
¢ao de ambito terapéutico entre as perspectivas do fildsofo e do psica-
nalista, Anatol Rosenfeld (1996) destacou ser Freud, de modo preciso,
um dos intermediadores mais relevantes entre nos e a epopeia da filo-
sofia da vontade irracional schopenhaueriana; vontade de cunho me-
tafisico, espécie de libido do Cosmos, a qual, no momento em que gera,
no apice da escala dos seres, 0 homem e, juntamente com ele, a inteli-
géncia (o ego, conforme teoria freudiana), inicialmente simples instru-
mento a disposigao desse sinistro impulso de vida, concebe concomi-
tantemente a forga auto-redentora e libertadora dos seus proprios con-
flitos e cegos desejos. Acrescentou caber ao principio inteligente uma
mistica tarefa de salvamento que na psicologia de Freud tornar-se-a
funcao de terapia, com capacidade de conduzir a cura dos conflitos in-
conscientes, ao eleva-los ao nivel do consciente.

Outro ponto a ser destacado, quando se tenta fazer aproxima-
¢Oes entre conceitos schopenhauerianos e freudianos acerca de homem,

¢é o tema referente ao recalque. De acordo com Paul-Laurent Assoun
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(1978), é por meio do conceito de recalque que se da o verdadeiro en-
contro com Schopenhauer; a partir dai que Freud o designou, do modo
mais claro, como seu precursor genial. O filésofo, quando tratou sobre
a loucura, considerou-a como um recurso existente para impedir que
sofrimentos intensos chegassem a consciéncia, de modo a serem repri-
midos.

Apesar de Arthur Schopenhauer ter suscitado a questao de um
impulso inconsciente que se sobrepde a racionalidade no constituir do
homem, ele ndo aprofundou o tema. Christopher Janaway (2003) asse-
verou que, além das searas das artes e da filosofia, a influéncia schope-
nhaueriana alcanga ainda a psicologia, através de sua concepgao de in-
consciente e de seu ponto de vista de que a sexualidade se encontra no
fundamento da personalidade. Afirmou que, apesar de nao ter sido o
primeiro nem o tnico filésofo a abordar sobre o inconsciente, é prova-
vel que Schopenhauer tenha fornecido a mais importante contribuicao
anteriormente a Freud. Sobre o tema do inconsciente na perspectiva
schopenhaueriana, Marie-José Pernin (1995) ressaltou que a conscién-
cia efetua uma sintese fragil entre a vontade (a onipoténcia do Desejo
cego) e a representacao adicionada. Acrescentou que tal argumento le-
vanta a questao filosofica do inconsciente, algo pouco explorado sobre
o qual Schopenhauer se debruga, seguido por Freud. Afirmou que o
filosofo admitiu o desejo inconsciente e, embora tenha sido o pioneiro
no tratamento deste tema, nao deu espago ao pensamento inconsciente
na sua filosofia.

Sobre o tema dos comportamentos afetivos entre os seres hu-
manos, a parabola do porco espinho de Schopenhauer, como visto, foi
citada por Freud para ilustrar como se dao as relagoes interpessoais.
Nesse sentido, cabem as observagoes feitas por Paul-Laurent Assoun
(1978), as quais dizem respeito ao pessimismo constatado pelo fildsofo
e pelo psicanalista quando se trata da dificil convivéncia entre os ho-

mens, da refratariedade dos relacionamentos.
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A importancia da sexualidade é outra questao que aparece em
destaque quando se procura aproximar os pensamentos schopenhaue-
rianos e freudianos quanto aquilo que constitui o homem. A influéncia
dos impulsos sexuais na vida psiquica do ser humano é admitida pelo
filosofo, bem como pelo psicanalista, de maneira a serem mal vistos
pela tradicional filosofia racionalista. Paul-Laurent Assoun (1978, p.
183) comentou a respeito das citagdes feitas por Freud sobre esse tema,
afirmando que “Schopenhauer €, assim, aquele que, pela primeira vez,
fez aos homens o antincio de seu ser sexual. Portanto, é evocado como
profeta cuja mensagem luminosa foi recusada, e que prova o funda-
mento afetivo das resisténcias que o género humano opde a essa reve-
lagdo.” Jean Lefranc (2005) afirmou que as descri¢des schopenhaueria-
nas desenvolvem uma espécie de “pansexualismo”, ainda mais radical
do que o atribuido a Freud. Destacou o comentador que, na perspectiva
de Schopenhauer, os 6rgaos genitais sao o proprio lar da vontade,
sendo em vao a cabega (o intelecto) pretender ignora-lo.

Sobre a importancia dos impulsos sexuais para o filésofo, Ana-
tol Rosenfeld (1996) asseverou que o foco da vontade, como é conce-
bida na perspectiva schopenhaueriana, consiste no impulso sexual, im-
portando, nesse contexto, a posigao central dessa vontade (e a do seu
foco sexual), ndo a sua valorizagdo positiva ou negativa. Acrescentou
ser através de tal impulso que se manifesta a vontade de viver de modo
mais virulento. Considerou ser a filosofia de Schopenhauer a primeira
e inica na qual o sexo ¢ compreendido como o ntcleo de todos os males
e atinge um status metafisico.

No que se referem aos sonhos, a admissao pelo filésofo de um
continuismo entre as atividades psiquicas da vigilia e do sonho, va-
lendo-se, por exemplo, da metafora da vida e dos sonhos como folhas
de um mesmo livro, levou, de maneira provavel, a Freud vislumbrar o
principio da continuidade entre sonho e realidade, o qual ele afirmou

como sendo principio heuristico primeiro (Assoun, 1978).
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Ao se estudarem aproximagoes conceituais schopenhauerianas
e freudianas na elaboracao do que vem a ser o homem, pode-se dizer
que tanto o fildsofo quanto o psicanalista conseguiram, sobretudo atra-
vés da constatacao dos impulsos inconscientes sobre o agir humano,
demonstrar a fragilidade do homem no comando de sua propria vida.
Com efeito, ambos, Schopenhauer e Freud infligiram a humanidade
profundas feridas narcisicas, razao porque sao condenados a uma es-
pécie de maldigao ideoldgica, nao se falando de outras afinidades entre
o solitario de Francfort e o solitdrio de Viena, entre o contemporaneo
da dor e o contemporaneo do sexo (Weissmann, 1980). Nesse sentido,
ha o comentario de Paul-Laurent Assoun (1978), segundo o qual, o fi-
l6sofo e o psicanalista sdo, na representacao que fez Freud da analogia
fundada numa identidade mais profunda entre as situagoes ideoldgi-
cas em que ambos sdo os sujeitos, os profetas de uma verdade funda-
mental que, por seu contetido e pelas feridas infligidas por ela ao nar-
cisismo do homem, estdo condenados a um tipo de maldi¢ao de teor
ideoldgico. Concluiu que é esse parentesco que Freud, durante toda a

sua vida, parece realizar aprofundamento e sistematizagao.

3 Consideracoes finais

Nao se olvidando de observar as peculiaridades metodoldgicas
da filosofia, da psicanalise e da psicologia, realizou-se uma revisao bi-
bliografica com o fim de trazer, com base, principalmente, nas referén-
cias a Arthur Schopenhauer feitas por Freud, ao longo de seus textos,
possiveis aproximagdes conceituais nas concepgdes de homem para
ambos.

Destacaram-se, ainda, nesse trabalho, conceitos schopenhaueri-
anos que apareceram nas citagdes realizadas pelo psicanalista, a fim de
esclarecer o (a) leitor (a) sobre como o filosofo tratou sobre a vontade

inconsciente em seus desdobramentos. Sao concepgdes que ressaltam
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como o ser humano estd submetido aos ditames da vontade, os quais
se sobrepoem aos processos racionais.

Os impulsos sexuais possuem um lugar de destaque tanto na
filosofia schopenhaueriana como na teoria psicanalitica freudiana, ape-
sar das resisténcias sofridas pelo racionalismo. Freud e Arthur Schope-
nhauer, ao se referir a sexualidade, consideraram-na como abertura de
acesso para compreender o psiquismo do homem. Tentaram fazer ver
aos seres humanos o quanto seus atos e esfor¢os determinam-se por
impulsos sexuais. Nesse contexto, faz-se mister considerar o fildsofo,
como o préprio psicanalista o fez, o precursor da importancia, tao su-
bestimada pela espécie humana a sua época, da sexualidade, da sua
ansia sexual, como possuidora do lugar central na psicanalise.

Restaram evidentes, como conceitos centrais, o primado da
vontade sobre a razao, no pensamento do fildsofo, e da pulsao sobre a
razao, na perspectiva do psicanalista, a poténcia do inconsciente e da
sexualidade no psiquismo do homem de acordo com Freud e Schope-
nhauer. Evidéncias que demonstraram processos nao conscientes, os
quais secretamente determinam comportamentos humanos. Sao posi-
cionamentos que pdem em destaque o quao fragil ¢ o homem em con-
duzir o seu destino. Inserem-se no que Freud denominou terceira fe-
rida narcisica (ferida psicologica), em que o ser humano nao é “senhor
da propria casa”, configurando-se numa perspectiva maldita e nao
aceita pela tradigao da filosofia racionalista. Diante de todo o contetido
trabalhado no presente artigo, pactua-se do posicionamento de que o
filésofo antecipou, portanto, algumas nogdes fundamentais que consis-
tem em conceitos da teoria psicanalitica.

O filosofo e o psicanalista propdem forma de acesso a verdade
por meio da experiéncia, a qual implica o corpo de maneira espontanea
e imediatamente, ainda que compreendida de modos diversos por
Schopenhauer e por Freud. E importante lembrar também que o filé-
sofo e o pai da psicandlise ndao deixam de apontar saidas para que a

razdo possa se emancipar diante do dominio dos processos
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inconscientes. Sao assuntos que se constituem em temas que se pre-
tende trabalhar num outro momento.

Espera-se ter promovido alguma possivel contribuigao para o
meio académico e para as (os) profissionais psicanalistas, psicdlogas
(0os) de abordagem psicanalitica, etc. que ndo se contentam com o co-
nhecimento superficial das teorias psicanaliticas. O didlogo entre filo-
sofia e psicanalise, como visto no decorrer do trabalho, colabora cada
vez mais para que as teorias psicanaliticas possam ser compreendidas

mais profundamente em seus fundamentos.
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Seria a metafisica de Schopenhauer um limite

para a sua ética?

Jaqueline Engelmann'
DOI: https://doi.org/10.58942/eqs.147.06

1 Introducao

Em um artigo intitulado Die beiden Grundprobleme der Schope-
nhauer’schen Tierethik, publicado em 2008 no volume 89 da Schope-
nhauer Jahrbuch, Frank Brosow salienta a grande influéncia de Scho-
penhauer no desenvolvimento da posterior ética animal, enfatizando
que a filosofia européia anterior ao filésofo nao havia conseguido con-
ceder um estatuto proprio aos animais, carecendo de uma abordagem
critica sobre a relagao entre humanos e animais. Porém, seu proposito
maior € demonstrar que a propensao metafisica e a negagao pessimista
do mundo podem ser considerados dois problemas fundamentais da
ética animal de Schopenhauer, relativizando a importancia da agao mo-
ral e retornando a uma visao antropocéntrica. Em nossa exposigao pre-
tendemos mostrar por que nao concordamos com esse aspecto da in-
terpretacdao de Brosow. Para tanto, nos alicergamos na compaixao como

fundamento nao apenas da moral em geral mas também da ética
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animal em particular e concebemos a indiferenga ascética como um ul-

trapassamento da propria moralidade.

2 A metafisica da compaixao e a ascese

Em um primeiro momento, gostariamos de ressaltar que tanto
no artigo de Brosow, qual seja, Die beiden Grundprobleme der Schope-
nhauer’schen Tierethik, quanto em Tierethik, de Dieter Bierbacher, faz-se
mencao ao fato de que Albert Schweitzer — considerado o pioneiro na
consideragao do animal nao humano — homenageou Schopenhauer
por ser ele o primeiro pensador europeu a realmente incorporar a
“ideia de conexdo do homem com as criaturas em sua visdao de
mundo”?. Para Schweitzer, Schopenhauer foi o primeiro a fazer consi-
deracdes tedricas a respeito dos animais, sem deixar de lembrar que
houve toda uma tradicdo — de Pitagoras a Francisco de Assis® — que
demonstrou amor pelos animais, seja por um trago de carater seja por
uma perspectiva religiosa; porém, se recusaram a realizar uma aborda-
gem critica sobre a relagao entre o animal humano e ndao humano. Foi
Schopenhauer o primeiro a fazé-lo, além de ter sido um dos membros

fundadores da Associagao de Protecao Animal em Frankfurt, desde

2 (Schweitzer 2001, 217). In: Birnacher, D. Tierethik.

3 “Nach diesem Spurt durch die Geschichte der Tierethik bleibt festzuhalten, dass es auch schon
vor Schopenhauer europdische Denker gegeben hat, die laut ijber den Status der Tiere
nachgedacht haben. Wirklich unvoreingenommen blieb ihre philosophische Betrachtung der
Tiere jedoch nur auflerhalb der Moralphilo — sophie. In der Ethik wurden Tiere entweder gar
nicht beriicksichtigt oder als ,das selbstverstindlich ganz Andere” betrachtet. Dies sollte sich
erst mit Schopenhauer dndern” [Apds este avango na histdria da ética animal, é preciso
observar que, mesmo antes de Schopenhauer, houve pensadores europeus que
pensavam em voz alta sobre o estatuto dos animais. No entanto, a sua visao filosdfica
dos animais permaneceu verdadeiramente imparcial apenas fora da filosofia moral. Na
ética, os animais ou ndo eram levados em consideragdo ou eram vistos como “a coisa
6bvia e completamente diferente”. Isso s6 mudaria com Schopenhauer] (Brosow, 2018,
p- 202).
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1841, ou seja, Schopenhauer consagrou-se como protetor teorico e pra-
tico dos animais.

Brosow parte do respeito que Schweiter exprime por Schope-
nhauer, mas sua inten¢ao em Os dois problemas fundamentais da ética ani-
mal de Schopenhauer, é examinar se o filosofo merece, de fato, essa posi-
¢ao especial na histdria da filosofia e ja adianta, na introducao de seu
texto, que Schopenhauer representou uma significativa influéncia em
toda discussdo a respeito da ética animal mas, ainda assim, sua posigao
apresenta dificuldades devido a sua concepgao metafisica e pessimista.
Dito de outro modo: para Brosow, a perspectiva metafisica de Schope-
nhauer e sua negacao pessimista do mundo podem ser considerados
dois problemas fundamentais de sua ética animal. Nossas considera-
¢Oes a partir deste ensaio tem o objetivo de mostrar que a andlise de
Brosow, neste sentido, é equivocada. Para tanto, inicialmente explicita-
remos os dois problemas que, segundo ele, existem na ética animal de
Schopenhauer e, em seguida, tentaremos mostrar que tais problemas,
em realidade, nao sao problemas.

Vale antes lembrar que a metafisica de Schopenhauer, no que
diz respeito a ética animal — como enfatiza Brosow — é influenciada
por pelo menos trés vertentes. A primeira € a filosofia anglo-saxonica,
da qual Schopenhauer teria se aproximado inclusive sob influéncia de
seu pai que desde a infancia fez questao de introduzi-lo na cultura in-
glesa. A segunda, sem sombra de duvidas, pois que admitida pelo proé-
prio Schopenhauer foi sua critica a Kant e, finalmente, também sem
ressalvas, os empréstimos que Schopenhauer toma do pensamento in-
diano. Esta tltima, inclusive, seja talvez a mais importante no contexto
da apresentacdao daquilo que Brosow considera um problema para a
fundamentacao da ética animal de Schopenhauer. Comentaremos bre-

vemente a primeira e nos deteremos na tltima porque se aproximam
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mais do escopo central deste ensaio. A segunda ja foi analisada por nds
em outro texto*.

No que diz respeito a primeira, nos centraremos no pensamento
de David Hume que, assim como Schopenhauer, parte da critica a én-
fase excessiva na razao. Além disso, ambos se opdem ao utilitarismo,

assim como rejeitam a ideia de livre-arbitrio. Nas palavras de Brosow:

Se a liberdade da vontade é uma mera ilusao e a razao nada mais é do
que uma forma especial de instinto, entao, ao nivel da ética animal,
surge o problema de como pode ser justificada uma demarcagao mo-
ralmente relevante entre humanos e animais. Também aqui Hume e
Schopenhauer chegam a conclusdes muito semelhantes: os filésofos
que se referem a esta diferenca fundamental na natureza tém uma
falsa imagem dos humanos como seres essencialmente racionais. Ig-
noram o fato de que os critérios de racionalidade que estabelecem re-
presentam um obstaculo intransponivel ndo s6 para os animais, mas
também para as criangas e mesmo para a maioria dos adultos, a menos
que tenham estudado filosofia (Brosow, 2008, p. 204).5

Schopenhauer afasta-se de Hume em relagao a sua posi¢ao me-
tafisica centrada no ceticismo e é entao que dedica-se com todas as for-
¢as a critica a Kant. Porém, como dito anteriormente, para chegar aos
supostos problemas que Brosow vé na ética animal de Schopenhauer,
voltemo-nos a filosofia indiana. Mas antes cabe um breve esclareci-
mento a repeito da expressao “ética animal”. Devemos esclarecer que
Schopenhauer nao tem uma teoria ética especial para o tratamento dos

animais. Trata-se mais bem da inclusao dos animais na propria ética

* Nos referimos a seguinte publica¢ao: Engelmann, 2024.

5 Wenn Willensfreiheit eine blofe Illusion und Vernunft nichts anderes als eine besondere Form
des Instinkts ist, so stellt sich auf der Ebene der Tierethik das Problem, wie eine moralisch
relevante Grenzziehung zwischen Mensch und Tier iiberhaupt noch zu rechtfertigen ist. Auch
hier kommen Hume und Schopen — hauer zu sehr dhnlichen Ergebnissen: Die Philosophen, die
sich auf diesen grundsitzlichen Wesensunterschied berufen, haben ein falsches Bild vom Men
— schen als einem in erster Linie rationalen Wesen. Sie iibersehen, dass die von ihnen
aufgestellten Rationalititskriterien nicht nur fiir Tiere eine uniiberwind — liche Hiirde
darstellen, sondern auch fiir Kinder und selbst fiir die meisten er — wachsenen Menschen,
sofern diese nicht gerade Philosophie studiert haben.
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destinada aos humanos. Como lembrou o préprio Brosow, quando
pela filosofia de Schopenhauer, chega-se a uma imagem adequada da
natureza humana, a ética animal emerge organicamente dela. Nao se
trata de uma nova area dentro da ética, mas constitui-se como uma
ética geral aplicada a humanos e animais pois ambos possuem enten-
dimento e, portanto, tem a capacidade de sofrer. Dado esse conheci-
mento, ambos sdo possiveis destinatdrios do mesmo principio ético,
qual seja, a compaixao.

Pois bem, a reflexao a respeito da compaixao como fundamento
da ética schopenhauriana nos conduz a filosofia indiana. Como ¢ de
conhecimento de todo leitor de Schopenhauer, € na tradi¢ao do pensa-
mento indiano que Schopenhauer encontra a mais profunda negacao
da vontade e, portanto, do mundo no sentido mais amplo. A conse-
queéncia do alcance pleno da negagao da vida e do mundo, é o desprezo
completo por tudo aquilo que diz respeito ao mundo terreno. Portanto,
as agd0es humanas realizadas no mundo e pela vida, independente de
serem egoistas ou de serem motivadas pela compaixao, ou seja, moral-
mente motivadas, sio completamente desprezadas. E apenas na ascese
que se torna possivel alcangar a tao almejada justica pois uma vez ne-
gando a propria vontade ndo ha possibilidade de interferir na vontade
alheia®.

O argumento de Brosow que pretende conduzir a conclusao de
que a ética schopenhaueriana ¢, em realidade, antropocéntrica, parte
do pessimismo como uma forma de degenerar a ética da compaixao

visto que ela seria apenas uma ferramenta que visa a redencao. Afirma

¢ Para Schopenhauer, a justica é um conceito negativo pois sé existe a partir do conceito
positivo de injustica, ou seja, s6 passamos a falar de justica porque conhecemos a in-
justiga e esta passa a existir quando, a partir da afirmagao da vontade prépria chegamos
anegacao da vontade alheia. No §62 do Tomo I de O Mundo, Schopenhauer esclarece
esta questao: “No encadeamento do nosso modo de considera¢dao encontramos como
contetido da nogao de injustica aquela indole de conduta de um individuo na qual este
estende tao longe a afirmagao da vontade que aparece em seu corpo que ela vai até a
negacao da vontade que aparece num corpo alheio” (Schopenhauer, 2015a, §62, p. 393).
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Brosow que uma consequéncia da posigao pessimista de Schopenhauer
€ que a compaixao nao visa diminuir o sofrimento mas eleva-lo até o
limite do insuportavel. Sofremos pelos humanos com quem nos identi-
ficamos e também pelos animais, e quanto maior o nimero de seres por
quem sofremos maior se torna o nosso sofrimento. Essa elevagao do
grau de sofrimento em algum momento precisa ter fim e seria nesse
momento que alcangariamos a negac¢ao da vontade de viver. Portanto,
a negacao da vontade é vista por Brosow como uma consequéncia na-
tural da compaixdo. Brosow enfatiza: “Para Schopenhauer, a morali-
dade ¢, portanto, apenas um estagio de transi¢ao no caminho para o
ideal da indiferenca ascética”” (Brosow, 2008, p. 209).

O mundo terreno nao passa de ilusao, conforme nos ensina a
doutrina Maya, e o seu mandamento ahimsa nos obriga a nao causar
nenhum tipo de dor a nenhum ser vivo. A raiz deste mandamento, lem-
bra Brosow, nao reside na compaixao, mas na falta de sentido da ativi-
dade humanas?, ou seja, tem-se assim a relativizagao de toda acdo mo-
ral. Para Brosow, somente a partir da comprensdo desta doutrina e de
sua influéncia no pensamento de Schopenhauer, é possivel compreen-
der a metafisica do fildsofo e o pessimismo que lhe ¢ inerente. Nas pa-
lavras de Brosow: “Através do seu pessimismo radical, Schopenhauer
degrada a sua ética da compaixdo a uma mera ferramenta a servico da
busca pela redengao” (Brosow, 2008, p. 209)°.

Além do pessimismo, a necessidade metafisica de viver em um
mundo justo seria, conforme Brosow, a responsavel pela rentincia de
uma ética na filosofia de Schopenhauer. Dito de outro modo, a sua con-
cepgao metafisica, afirma Brosow, prevé a necessidade do homem ele-

var esse sofrimento até o extremo — como dito no paragrafo anterior

7 Die Moralitit ist fiir Schopenhauer daher nur ein Ubergangsstadium auf dem Weg zum Ideal
der asketischen Gleichgiiltigkeit.

8 Die Wurzel dieses Gebots liegt also nicht im Mitgefiihl, sondern in der grundsitzlichen Sinn
— losigkeit menschlichen Titigseins (Brosow, 2008, p. 208).

® Durch seinen radikalen Pessimismus degradiert Schopen — hauer seine Mitleidsethik zu
einem bloflen Werkzeug im Dienste der Suche nach Erldsung.
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— até que seja superado. Portanto, tratar-se-ia de um sofrimento auto-
inflingido e, como tal, seria ele o responsavel também por supera-lo:
“O préprio homem é culpado pelo seu sofrimento, pois o sofrimento é
o resultado da afirmacgao de sua vontade”'? (Brosow, 2008, p. 210). Bro-
sow pretende sustentar a tese de que, para Schopenhauer, o0 homem
que nao € um estupido tem a possibilidade de quebrar esse ciclo de
sofrimento, negando sua vontade, a partir de um processo consciente.

Cito Brosow:

Tomados em conjunto, ambos os problemas basicos da ética animal
de Schopenhauer pdem em perigo a consisténcia interna de toda a sua
teoria: segundo Schopenhauer, o sofrimento é experimentado nao
apenas pelos humanos, mas também pelos animais. Contudo, o ser
humano é o tinico ser em quem a vontade de vida se reconhece e, por-
tanto, também o tinico ser que pode negar conscientemente esta von-
tade. Este caminho nao esta aberto aos animais. Portanto, ndo faz sen-
tido falar em sofrimento autoinfligido no caso deles. No entanto, se
eles sdo inocentes de seu sofrimento, como pode ser mantida a ideia
reconfortante de um mundo que é pelo menos metafisicamente justo?
Schopenhauer ndo leva mais longe esta questao, deixando assim claro
que a sua filosofia permanece, em ultima analise, antropocéntrica.
Qualquer que seja a consideragao que Schopenhauer faz dos animais
na sua ética: na medida em que se trata da abordagem metafisica da
salvagdao do sofrimento como o verdadeiro objetivo da sua filosofia,
Schopenhauer também diz para os animais: Temos de ficar de fora!
(Brosow, 2008, p. 210)"

10 Der Mensch ist selbst Schuld an seinem Leiden, da dieses das Ergebnis seiner eigenen
Willensbejahung ist.

11 Beide Grundprobleme der Schopenhauer — schen Tierethik zusammengenommen gefihrden
zudem die innere Konsistenz seiner gesamten Theorie: Das Leiden wird laut Schopenhauer
nicht nur vom Menschen, sondern auch von den Tieren erfahren. Der Mensch ist jedoch das
einzige Wesen, in dem der Wille zum Leben sich selbst erkennt, also auch das einzige Wesen,
das diesen Willen bewusst verneinen kann. Den Tieren steht dieser Weg nicht offen. Es macht
also keinen Sinn, in ithrem Fall von einer Selbstverschuldung ihres Leidens zu sprechen. Wenn
sie an ihrem Leiden jedoch unschuldig sind, wie lisst sich dann der trostende Gedanke einer
zumindest metaphysisch betrachtet gerechten Welt aufrechterhalten? Schopenhauer geht dieser
Frage nicht weiter nach und macht dadurch deut — lich, dass auch seine Philosophie letztlich
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Sendo assim, a metafisica schopenhaueriana que, conforme
Brosow, objetiva atingir a negagao da vontade, como um estagio da
moralidade, retira por completo a consideragao dos animais de seu sis-
tema ético pois eles nao tem a possibilidade de negar a vontade.

Em primeiro lugar, pergunte-mo-nos se de fato a filosofia scho-
penhaueriana coloca como objetivo livrar-se do sofrimento ou admiti-
lo como inerente a vida. Acredito que a resposta esteja na segunda al-
ternativa pois a possibilidade de livrar-se do sofrimento nao esta ao
alcance da maioria dos seres humanos sob a face da Terra. SO tem essa
posssibilidade o génio e o sabio. Neste sentido, o que pretendemos
mostrar é que nao temos aqui um problema porque a ética schopenhau-
riana ndo tem a ascese como ponto culminante, ou seja, a negagao da
vontade pela ascese € ja um ultrapassamento da ética e nao uma etapa
sua.

Em uma carta enderecada a Johann August Becker, datada de
10 de dezembro de 1844, Schopenhauer esclareceu que sdo trés os im-
pulsos fundamentais da ética e aquele que Becker considera o quarto é,
em realidade, um principio esotérico. Ainda assim, Becker insiste que
seu mestre reduz as motivagoes morais a dois pares de impulsos, quais
sejam, o egoismo e a malicia, por um lado, e a compaixao e a ascese,
por outro.

Na carta ja citada Schopenhauer explicita que apenas as agoes
decorrentes do terceiro — a compaixao — tém um valor moral. Ele
ainda enfatiza essa separacao afirmando que as agbes que surgem a
partir do quarto tem apenas um valor ascético. Nas palavras de Scho-
penhauer: “Enquanto isso, permaneco firme em meus trés impulsos
fundamentais, mais o quarto esotérico e o principio de que somente as

agoes decorrentes do terceiro tém valor moral (aquelas decorrentes do

anthropozentrisch bleibt. Soweit Schopenhauers Beriicksichtigung der Tiere in seiner Ethik
auch immer gehen mag: Sobald es um den metaphysischen Zugang zur Erldsung vom Leiden
als dem eigentlichen Ziel seiner Philosophie geht, heifSt es fiir die Tiere auch bei Schopenhauer:
Wir miissen draufSen bleiben!
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quarto tém valor ascético)” (Schopenhauer, Carteggio con I discepoli, p.
171-172)'2. Além disso, Schopenhauer lembra, na mesma passagem da
referida carta, que sua teoria a respeito das motiva¢des morais ja foi
suficientemente esclarecida tanto em Sobre o Fundamento da Moral
quanto no Tomo II de O Mundo, mais especificamente — quanto a este
topico — nos Suplementos ao livro IV, capitulo 48.

Porém, nds escolhemos duas breves passagens do famoso §68
do Tomo I de O Mundo parailustrar o que até aqui estamos defendendo
em relagao a ascese enquanto um ultrapassamento da moral e ndo uma

etapa sua, necessariamente. Na primeira Schopenhauer afirma:

Porém, o individuo cuja visdo transpassa o principium individuationis
e reconhece a esséncia em si das coisas, portanto do todo, nao é mais
suscetivel a um semelhante consolo: vé a si mesmo em todos os lugares
simultaneamente, e se retira. — Sua vontade se vira; ele ndao mais
afirma a prépria esséncia espelhada na aparéncia, mas a nega. O fend-
meno no qual isso é revelado é a transi¢ao da virtude a ascese (Scho-
penhauer, Tomo L, §68, p. 441)

Além disso, essa transi¢do da moral a ascese, quando ocorre,
nao ¢ necessariamente um processo acabado. A negacao da vontade
nao é perpétua para aquele que a alcanga. Ela exige uma constante re-

novagao, afirma Schopenhauer:

Contudo, nado se deve imaginar que, apos a negacao da Vontade de
vida ter entrado em cena pelo conhecimento tornado quietivo, ndo ha
oscilacdo e assim se pode para sempre permanecer nela como uma
propriedade herdada. Nao, antes, a negagao precisa ser renovada-
mente conquistada por novas lutas. Pois, visto que o corpo é a vontade
mesma apenas na forma da objetividade, ou como aparéncia no
mundo como representacdo; segue-se que enquanto o corpo viver,
toda a Vontade de vida existe segundo a sua possibilidade e

12 Nel frattempo io rimango fermo ai miei tre impulsi fondamentali, pitt il quarto esoterico ed il
principio che solo le azioni scaturenti dal terzo hanno valore morale (quelle che scaturiscono dal
quarto hanno valore ascetico).
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constantemente esforca-se para aparecer na realidade efetiva e de
novo arder em sua plena intensidade (Schopenhauer, Tomo I, §68, p.
454)

Trazemos ainda uma terceira referéncia que corrobora o nosso
argumento. No artigo A figura do asceta em “O Mundo como vontade e
como representagdo”, publicado no volume 9, numero 2, da Voluntas,
Angela Calou pergunta-se sobre o que distinguiria o homem virtuoso
em relacdo ao asceta e se se trata apenas de uma gradagao do primeiro
até o segundo. Na busca de uma resposta, Calou afirma que “A ascese
sera vista como a via de maior exceléncia, cume da vida ética, negacao
mais ampla da vontade que conduziria a um estado de tenacidade for-
talecido” (Calou, 2018, p. 112). Porém, algumas pdaginas adiante, fa-

zendo uso da analise da tese de Jarlee Salviano, Calou sentencia:

Outra dificuldade — também reconhecida pelo préprio filésofo no
fato de se abster de mencionar, em seus dois ensaios sobre a moral,
qualquer palavra acerca do ascetismo — € que a ética exigiria uma
dimensao de intersubjetividade, de ligacdo. Jarlee Salviano assinala
que para Schopenhauer, em Sobre o fundamento da moral, é explicita a
compreensao de que o significado moral de uma agéo s6 pode se loca-
lizar em sua relagao com o outro (Calou, 2018, p. 115).

3 Consideracgdes finais

Toda agao moral pressupde a existéncia do outro e consagra-se
a partir da compaixao como cume da vida ética. Nao ¢ negando o
mundo que o individuo desempenha o seu papel de agente moral. Por-
tanto, seguimos neste mundo sofrendo pela dor do outro a partir da
nossa dor e, quanto maior esse sofrimento, maior é a chance de expres-
sarmos compaixao pela dor do outro, seja ele um animal humano seja

ele um animal ndao humano.
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A inteligéncia artificial e a imitacao do mundo
como representacao: reflexdes sobre uma nova
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1 Introducao

A filosofia de Schopenhauer propde o entendimento do real a
partir de duas perspectivas interconectadas, quais sejam, por um lado
o em-si do mundo como Vontade e por outro lado a aparéncia (Erschei-
nung), caracterizada pelas representagdes segundo os variados niveis
de consciéncia dos seres vivos. O que o mundo € em si mesmo acessa-
mos pelo conhecimento interno da Vontade se manifestando na pro-
pria objetivagao que cada um é da mesma, enquanto que o mundo fora
deste conhecimento ndo conceitual da coisa-em-si encontra-se proje-
tado pelo prisma de nossas condi¢des de possibilidade sob a forma de
infinitas representacdes que preenchem a efetividade/realidade
(Wirklichkeit). Desta maneira, Vontade e representacgao perfazem a com-
pletude do real, sendo que somente os seres vivos podem dar ensejo ao
mundo como representagao a partir de suas consciéncias, sejam elas

nao abstratas, como ocorre nos animais irracionais, sejam também
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envolvendo conceitos, como no caso do animal humano. Tal dependén-
cia que a representagao tem da consciéncia animal é algo muito expli-
cito nas primeiras palavras da obra principal do fildsofo de Frankfurt
na seguinte proposicao: “O mundo € minha representacao. Esta ¢ uma
verdade que vale em relacdo a cada ser que vive e conhece, embora
apenas o homem possa trazé-la a consciéncia refletida e abstrata”
(Schopenhauer, 2005, p. 43).

Isto posto, e ainda que estejamos completamente conscientes de
que segundo o pensamento de Schopenhauer é necessario atrelar qual-
quer representacao submetida ao principio de razao? a consciéncia do
animal humano, encontramos como justificativa central para as linhas
deste texto a necessidade de refletir sobre como a realidade tecnoldgica
atual pode tornar mais complexa a perspectiva do mundo como repre-
senta¢dao, na medida em que temos hoje maquinas capazes de simular
representagoes com as quais interagimos discursivamente e imagetica-
mente em uma crescente exponencial tanto em aspecto quantitativo
quanto qualitativo.

E certo que o desenvolvimento da Inteligéncia artificial® nos
atuais estagios em nada altera a proposi¢cao Schopenhaueriana de que
as representagdes sao derivadas da consciéncia animal e, mais ainda,
no que se refere as representacdes abstratas, as quais s6 podem genui-
namente partir do animal humano dotado de razao. No entanto, tam-
bém nos parece plausivel considerar que se para o autor a propria lin-

guagem entre seres racionais figura como algo ao mesmo tempo

2 As representagdes podem nao estar submetidas ao principio de razao, caso que é iden-
tificado por Schopenhauer com a Ideia platonica.

% Ciéncia multidisciplinar que tem o objetivo de prover maquinas com a capacidade de
executar tarefas que exigem a concorréncia de alguma habilidade caracteristica do ser
humano, como, inteligéncia, criatividade, atengao, perseveranca [...]. A IA, antes de
tudo é considerada uma ciéncia cognitiva, pois estd fundamentada sobre a crenca de
que é legitimo — na verdade necessario — postular a existéncia de um nivel de conhe-
cimento separado, que pode ser chamado de representacao [...]. O nivel de representa-
¢ao é necessario para explicar variedades do comportamento, da agdo e do pensamento
humano (Filho, 2023, p. 24-25).
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indispensavel e prejudicial ao pensamento, tanto mais digno de refle-
xao € um cendrio como o nosso, onde progressivamente estamos em
contato com representag¢des simuladas em de nivel linguagem e mesmo

conceitos. Vejamos a citagao:

Palavra e linguagem, portanto, sao os instrumentos indispensaveis
para o pensamento distinto. Ora, assim como todo instrumento e toda
maquina sdo ao mesmo tempo uma sobrecarga e um entrave, assim
também ocorre com a linguagem: porque esta forca os infinitamente
nuangados, mdveis e modificdveis pensamentos a entrar em certas for-
mas fixas e invariaveis e, na medida em que os fixa, a0 mesmo tempo
os agrilhoa (Schopenhauer, 2015, p. 79).

Desta forma, este texto buscara colocar em perspectiva a teoria
da representagdo de Schopenhauer em face dos atuais avangos no
campo da Inteligéncia artificial, ponderando sobre os sofisticados ni-
veis de imitacdo da nossa capacidade de representacao nas maquinas
do tempo presente, que se por um lado eram inexistentes no século
XIX, estao hoje sendo desenvolvidas tendo como paradigma a nossa
propria capacidade intelectual, algo que é objeto da filosofia desde
sempre. Noutras palavras, é nossa espécie que produz maquinas capa-
zes de replicar aquilo que s6 é genuinamente possivel em nds e, por-
tanto, inexoravelmente elas carregam em seus codigos e estruturas ele-
mentos aderentes a intelectualidade humana, algo que pensamos ser

um objeto digno de reflexao filosodfica.

2 A mudanca de paradigma ocorrida quanto a realidade

das maquinas

Antes da reflexdao central deste texto sobre a necessidade de
ponderarmos a respeito de novos seres maquinais capazes de represen-
tagdes simuladas e sobre como esta realidade pode dialogar com o pen-

samento de Schopenhauer colocado na perspectiva do tempo presente,
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julgamos necessario tracar um breve panorama do que podemos con-
ceber a partir do termo “mdaquina” ao longo da histdria. Tal movimento
tem como principal finalidade evitar qualquer anacronismo que possa
surgir de um insuficiente esclarecimento quanto a enorme distancia do
estagio tecnoldgico testemunhado por Schopenhauer e o estado atual.

A palavra maquina tem sua raiz etimoldgica no grego ddrico
unxavn e indica, de forma geral, um “meio/utensilio engenhoso para
conseguir um fim” (Cunha, 2010, p. 409). Neste sentido muito amplo,
podemos considerar que as maquinas existem entre nds ha milénios,
tanto aquelas que foram desenvolvidas para operar para substituir a
forga fisica de nossos corpos, como o parafuso de Arquimedes, quanto
aquelas que auxiliavam na potencializagdo da capacidade de calcular,
mensurar, como o abaco e o astroldbio. No entanto, a presenga e o im-
pacto da nossa utilizacdo de maquinas e as capacidades das mesmas
apresentou radical intensificacao a partir do que convencionamos cha-
mar de revolucao industrial.

As maquinas desenvolvidas durante a primeira e segunda re-
volugao industrial* eram em sua maioria voltadas para a aceleracdo e
sofisticacdo de processos de ordem fisica, enquanto a revolucao das
maquinas ligadas as nossas atividades intelectuais s6 apresentaria si-
nais de realiza¢do nas primeiras décadas do sec. XX e, mais decisiva-
mente, nos anos 70, momento da terceira revolugao industrial, onde
teve inicio efetivo a realidade digital.

A terceira revolugao industrial inseriu um elemento novo, qual
seja, dispositivos digitais programaveis eletronicamente que passaram
a operar com linguagens logico matematicas e sistemas computacio-

nais capazes de armazenar e gerenciar enormes volumes de informagao

* A primeira revolugao industrial é caracterizada pela maquina a vapor e pelo carvao
como fonte principal de energia, enquanto a segunda representa a preponderancia do
uso de maquinas de combustao interna alimentadas pelos derivados do petrdleo.
5Em 1945 o ENIAC (Eletronic Numerical Integrator and Computer) conseguia realizar 333
multiplica¢des por segundo. Era, entretanto, uma maquina ainda eletromecanica e ru-
dimentar para padrdes atuais.
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e parametros de operagao, o que as tornaram aptas a realizarem calcu-
los com velocidades e precisoes antes inatingiveis. Nao por acaso, sur-
giu neste contexto a sofisticacao daquela hipdtese cartesiana sobre a
possibilidade de “autématos, ou maquinas moventes” (Descartes, 2018,
p- 108), que se antes eram pensados apenas com capacidades mecani-
cas, poderiam agora alcangar significativas emulagoes das nossas ativi-
dades intelectuais. Em outras palavras, a realidade predominante-
mente mecanica da fungao maquinal foi atualizada para uma condigao
capaz de contribuir radicalmente com o desenvolvimento da esfera do
conhecimento, ndo estando tao limitada a produtibilidade fisica. Desta
forma, os avangos tecnologicos obtidos nas ultimas décadas nos con-
duziram a transi¢do para a quarta revolugao industrial, a qual é carac-
terizada pelos expressivos avancgos da inteligéncia artificial generativa
e pelo aprendizado de maquina (machine learning) °.

O nivel de evolugao deste cendrio nos permite hoje considerar
os sistemas computacionais que contam com o aprendizado de ma-
quina, como capazes de simular representagoes analogas as nossas. So-
bre isso, vejamos a emblematica previsao de Sir Charles Galton Darwin
feita em 1947 sobre os avangos de Alan Turing, um dos pais dos com-

putadores modernos:

O Dr. A. Turing [...] é o matematico que projetou a parte tedrica de
nossa grande maquina de computagao. Ela agora chegou ao estagio
da ferramentaria, e assim, por enquanto, o principal trabalho esté4 pas-
sando para outras maos [...] Ele quer ampliar seu trabalho [...] Posso
descrever isso melhor dizendo que, até aqui, a maquina foi planejada
para um trabalho equivalente ao das partes inferiores do cérebro, e ele
quer ver o que uma maquina consegue fazer para as partes superiores;

6 “F a 4rea da inteligéncia artificial em que se atribui 8 maquina a capacidade de apren-
der por intermédio dos dados, ou seja, da experiéncia, sem a necessidade de detalhar
as relagdes fenomenologicas existentes no problema a ser resolvido” (Filho, 2023, p.
35).
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por exemplo, seria possivel construir uma maquina que aprendesse
com a experiéncia? (Darwin apud Turing, 2019, p. 103).

Se distanciando da concepgao meramente mecanicista das ma-
quinas, Alan Turing, que publicou em 1936: On Computable Numbers,
whith na application to the Entscheidungsproblem, prop0s em seu trabalho
de 1950, Computing Machinery and Intelligence, a seguinte questao: “As
maquinas podem pensar?”. E mais intrigante ainda que isso, substituiu
esta pergunta pela reflexao sobre a possibilidade de uma mdaquina ser
capaz de se passar por um ser humano, o que ele mesmo chamou de
“jogo da imitacao” (Turing, 1950, p. 433). O matematico, em grande me-
dida responsavel pelos fundamentos da Inteligéncia artificial, dos al-
goritmos e do conceito de Machine learning, supds que em um futuro,
j& naquela altura préoximo, existiriam mdaquinas capazes de participar
com sucesso de seu jogo.

Como fica claro, estas novas maquinas ndo se restringem a pers-
pectiva mecanicista vigente no momento histdrico de Schopenhauer.
Note-se que o filésofo de Frankfurt, em consonancia com os niveis tec-
noldgicos de seu tempo, entende as maquinas como estruturas estrita-

mente mecanicas:

Pense-se numa maquina construida de acordo com as leis da meca-
nica. Pecas de ferro desencadeiam por sua gravidade o inicio do mo-
vimento; rodas de cobre resistem com sua rigidez, impelem-se e le-
vantam-se mutuamente e as alavancas, em virtude de sua impenetra-
bilidade, e assim por diante [...] agora vamos supor que um poderoso
ima faz efeito sobre o ferro das pegas, dominando a gravidade, o mo-
vimento da maquina [...] (Schopenhauer, 2005, p. 198).

Ainda, Schopenhauer ajuiza sobre aqueles que nao conseguem
diferir um acontecimento natural daqueles produzidos pelas maqui-

nas, vejamos a citagao:

Um obtuso ndo reconhece a concatenac¢do dos fendmenos naturais
onde eles aparecem por si mesmos, nem onde sdo intencionalmente
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controlados, isto é, feitos por maquinas- por isso acredita candida-
mente em milagres (Schopenhauer, 2005, p. 66).

Pois bem, parafraseando o fildsofo, talvez o tempo do milagre
tenha chegado e ndo seja mais um sinal de espirito obtuso ou candido
a progressiva incapacidade nossa de discernir entre um comporta-
mento humano e uma simulagao maquinal. Isto porque os sistemas
computacionais com os quais cada vez mais convivemos sao agora ca-
pazes ndo somente de arquivar e processar dados e calculos, mas tam-
bém de simular comportamentos intelectuais humanos, aprendendo,
dialogando e, surpreendentemente, emulando niveis de consciéncia e
empatia. E aqui é necessario salientar que se trata de uma emula-
¢do/imitagdo, e que nao estamos ainda querendo indicar uma conscién-
cia inorganica em sistemas computacionais capazes de aprender,
mesmo que pese o esfor¢o atual para a construgao de neurénios artifi-
ciais” em redes neurais. Vale aqui a critica feita por John Searle ao que

ele chamou de IA forte, vejamos:

Creio que o argumento mais conhecido contra a IA forte foi meu ar-
gumento da sala chinesa, que demonstrava que um sistema podia de-
finir um programa de modo a fornecer uma simulagao perfeita de al-
guma capacidade cognitiva humana, como a capacidade de entender
chinés, mesmo que esse sistema nao tivesse absolutamente nenhuma
compreensao do chinés [...] Porque o programa ¢ puramente formal
ou sintatico, e porque mentes tém conteidos mentais ou semanticos,
qualquer tentativa de produzir uma mente apenas com programas de
computador deixa de lado as caracteristicas essenciais da mente (Se-
arle, 2006, p. 69).

7 Em redes neurais artificiais, o peso sinaptico entre neurdnios pode ser simulado por
memristores [..], portanto, a barra transversal memristiva é uma tecnologia de
hardware orientada para o futuro para redes neurais de IA de aprendizado profundo.
Dispositivos memristivos podem replicar processos sindpticos semelhantes aos do
cérebro. Isso inclui processos como a plasticidade dependente do tempo de pico
(STDP) como uma forma importante de regras de aprendizagem local para permitir a
autoaprendizagem de sistemas neuromorficos semelhantes ao cérebro (Mainzer, 2025,
p. 42, trad. nossa).
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Como a concepgao de maquina admitida por Schopenhauer em
nada se relaciona com os dispositivos dotados de inteligéncia artificial,
tratar-se-ia de um anacronismo tentar aproximar a perspectiva maqui-
nal atual daquela que o filésofo tinha no séc. XIX. No entanto, e aqui
reside todo o fundamento deste texto, estes novos dispositivos sao ca-
pazes de emular o que para Schopenhauer somente os animais pode-
riam fazer, justamente representagdes. Ou seja, se por um lado o meca-
nicismo do sec. XIX e a realidade digital presente estao em perspectivas
muito distantes, por outro lado as maquinas atuais podem em signifi-
cativa medida replicar de forma cada vez menos parcial e artificial a

realidade do mundo como representacao.

3 A materialidade comum a cérebros e maquinas

Em fun¢ao de uma mais explicita plausibilidade do que estamos
acenando com este texto, € necessario notar que a imitagdo maquinal
pressupoe em consideravel medida a ruptura com a ideia de que a ra-
za0 possa ser completamente desconectada do que acontece na matéria
do cérebro. Caso contrario, nao seria possivel supor qualquer analogia
entre representagdes resultantes de processos racionais e a emulagao
destas representagOes a partir de estruturas inorganicas. Tal como uma
maquina, nosso cérebro apresenta uma inegavel fisicalidade no
mundo. E se é verdade que o funcionamento dos dispositivos digitais
que simulam representa¢des nao € organico e emocional, o que signi-
fica ndo ser possivel conceber neles, por exemplo, subjetividade, pra-
zer, dor, compaixdo, é pouco discutivel que tanto os processos que
ocorrem em nosso cérebro quanto aqueles que ocorrem nas sofisticadas
maquinas que aprendem estao vinculados a uma materialidade. Esta
associagdo mais contundente entre a razao e o cérebro é proveniente
das décadas finais da modernidade filosdfica, onde perde forga o dua-
lismo cartesiano, a partir do qual matéria e pensamento estariam em

posi¢des muito distantes. Ademais, ja desde o século XIX a fisiologia
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logrou consideraveis descobertas quanto a fisica do cérebro em proces-
sos racionais, as quais, ainda em sua génese, eram bem conhecidas por

Schopenhauer:

Os avangos da fisiologia desde Haller comprovaram que nao somente
as acOes externas acompanhadas de consciéncia (functiones animales),
mas também os processos vitais totalmente inconscientes (functiones
vitales et naturales) ocorrem em sua totalidade sob a dire¢do do sistema
nervoso, e que a diferenca em termos do tornar-se consciente repousa
unicamente sobre o fato de as primeiras serem direcionadas pelos ner-
vos que partem do cérebro e os ultimos, porém, por nervos que nao se
comunicam diretamente com o sistema nervoso central, o qual esta
voltado principalmente para fora, mas com pequenos centros subal-
ternos, os nodulos nervosos, ganglios e seus tecidos [...] (Schope-
nhauer, 2018, p. 71).

Nesta perspectiva, o filésofo chega a afirmar que, por exemplo,
quando Kant escreveu sobre as fun¢des do entendimento, estaria ele se
referindo aquilo que é uma funcao da estrutura cerebral. Diz Schope-
nhauer sobre as fungdes do entendimento e da sensibilidade que pos-
sibilitam as coisas aparecerem como representagoes: “Kant expds isso
de modo pormenorizado e com profundidade; apenas nao menciona o
cérebro, mas diz “a faculdade do conhecimento” (Schopenhauer, 2015,
p- 11). Posicao esta que denota o espago fundamental que o filosofo
confere a imanéncia.

Em conexdo com esta perspectiva de uma aproximacao entre
cérebro e razao é importante observar que boa parte da revolugao tec-
noldgica em curso é movida pela tentativa de replicar em dispositivos
inorganicos a organicidade do cérebro, como podemos ver de forma

explicita na seguinte citagao:

A TA conexionista € inspirada no funcionamento do cérebro humano
e, por isso, tem nas redes neurais artificiais (RNA) seu representante
de grande interesse cientifico [...]. Atualmente, a arquitetura de rede
denominada de Rede Neural Profunda (Deep Neural Network- DNN),
formada por muitas camadas justapostas de neurdnios artificiais com
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fungoes de ativacao apropriadas, podendo chegar a ter bilhdes de pa-
rametros de treinamento (pesos sindpticos), tem despertado um
enorme interesse devido a sua capacidade de aprendizagem de gran-
des conjuntos de dados (Filho, 2023, p. 27).

Poderiamos considerar a objegao de que tal como cérebros e ma-
quinas digitais, livros em sua materialidade também sao meios muito
mais antigos através dos quais podemos interagir com representagoes
conceituais, o que se estenderia de variadas formas também a fisicali-
dade da obra de arte, onde figuram representagdes de ordem sensivel
e abstrata. No entanto, nem livros nem obras de arte sdo meios ativos
quanto a geragao de representagdes, algo que a inteligéncia artificial
pode, emulando nossos processos de aprendizagem, realizar. Noutras
palavras, os livros ndo operam com as informagoes e conceitos neles
contidos, bem como a tela e as tintas da tela nao operam com as ima-
gens plasmadas nas mesmas, algo completamente diverso do que
ocorre com dispositivos capazes de articular as informagdes neles ar-
mazenadas.

O sucesso dos tltimos anos da inteligéncia artificial tem tor-
nado possivel o surgimento de maquinas tao capazes de gerenciar in-
formagoes de forma a combind-las em tempos tao curtos que podemos
ter a sensagao de que existem nas estruturas materiais inorganicas e
organicas as mesmas potencialidades, justamente porque estas recen-
tes maquinas podem criar simulacros de representacoes, o que confi-
gura um novo paradigma tecnoldgico. No entanto, nao podemos per-
der de vista que estes simulacros ndo devem, pelo menos a luz do pen-
samento de Schopenhauer, poder indicar um estado de consciéncia em
corpos inorganicos. Ou seja, por mais sofisticadas que as maquinas se
tornem elas nunca serdo organismos vivos, sendo que somente nestes
a consciéncia pode ser uma realidade de fato, bem como somente nes-
tes a representagao pode ser genuinamente representagao e ndo uma

simulacao.
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S6 conhecemos a consciéncia como propriedade dos seres animais:
nesse sentido ndo devemos nem podemos pensa-la de outro modo se-
nao como consciéncia animal; de forma que essa expressao ja é tauto-
logica- O que, entretanto, sempre se encontra em cada consciéncia ani-
mal, mesmo a mais imperfeita e débil, o que em realidade esta no seu
fundamento € a percepcdo imediata de um desejo e da variavel satis-
facdo e nao satisfagao deste em bem diferentes graus (Schopenhauer,
2015, p. 246-247).

Mesmo assim, nao podemos perder de vista a seguinte questao
que aqui se propode, a saber, qual seria o status de um nivel de simula-
¢ao representacional tdo complexo operado por instancias inorganicas?
Certamente que estamos diante de um novo problema, sobre o qual

veremos mais algumas camadas nas linhas seguintes deste breve texto.

4 O lugar da inteligéncia artificial entre animais

irracionais e animais humanos

Nas linhas do pensamento de Schopenhauer, bem como de toda
amodernidade, o mundo como representagao ¢ fundamentalmente um
mundo do conhecimento, um mundo sobre o que nos € possivel conhe-
cer a partir de determinadas condi¢des de possibilidade intrinsecas a
consciéncia. Ocorre também que o filésofo define todos os animais
como aqueles que sdo capazes de representar e, como nods, se moverem

a partir de motivos. Nas palavras do autor:

A terceira forma de causalidade € o motivo: sob essa forma, ela dirige
a vida propriamente animal, portanto o fazer, isto é, as agdes externas
de todos os seres animais, que ocorrem com consciéncia. O meio dos
motivos é o conhecimento: a receptividade a eles exige, consequente-
mente, um intelecto. Por isso, o verdadeiro trago caracteristico do ani-
mal é o conhecer, o representar. O animal sempre se movimenta, en-
quanto animal, segundo uma finalidade, uma meta; consequente-
mente, é preciso que ele a tenha conhecido, isto ¢, ela tem de se apre-
sentar a ele como algo distinto dele préprio, de que ele, contudo, se
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torna consciente. Como consequéncia disso o animal sera definido
como aquele que conhece (Schopenhauer, 2019, p. 123).

Ou seja, animais sao corpos sensiveis dotados de variados ni-
veis de consciéncia, os quais estao em conformidade com a objetivagao
da Vontade em cada espécie. Tais corpos organicos se movem por mo-
tivos, buscando fora de si uma meta a qual s6 pode ser possivel porque,
em algum nivel, eles conhecem, representam. Nesta proposicao estd
subentendido o outro lado do mundo, a Vontade, uma vez que os mo-
tivos vinculados a cada representagao animal envolvem o querer indi-
vidual como correlato da Vontade como coisa-em-si.

Admitindo estes pressupostos, em um primeiro momento po-
demos pensar que eles excluem absolutamente a possibilidade de re-
presentagdes advindas de maquinas, na medida que, ndo sendo as mes-
mas organismos, nao estao sujeitas ao sentimento interior onde a Von-
tade se revela em cada ser que vive e representa. Na mesma linha desta
oposicao, também é certo que “a forma mais geral da representacao,
justamente a divisao entre sujeito e objeto” (Schopenhauer, 2005, p.
152). ndo existe em um ser inorganico, uma vez que que nao ha ali um
sujeito. No entanto, ndo nos parece plausivel negar que sejam repre-
sentacoes, pelo menos em nivel de simulac¢do, dada a sua comunicabi-
lidade ativa com nosso modo de pensar.

Também nos parece problematico afirmar que as simulagoes de
representagoes oferecidas por uma maquina sao meramente nossas re-
presentagdes simuladas fora de noés. Isto porque, ao surgirem de um
ndo organismo, imagens, textos e interagdes possiveis com as nossas
consciéncias de animal humano precisam ser consideradas como pos-
suidoras de algum nivel de identidade prépria. Esta identidade pro-
pria, uma vez que sao capazes de operar sem previsibilidade, fica evi-
dente quando, na comparac¢dao com o ser humano, verificamos nestas
maquinas tanto as velocidades e capacidades para nos inatingiveis de
operar com parametros puramente logico matematicos, quanto sua ab-

soluta incapacidade de sentir, viver.
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Por esta tltima constatacao, poder-se-ia argumentar que nao ha
nenhum paralelo entre as nossas representagdes e os produtos de
aprendizado de maquina que nos sdao apresentados. Todavia, como
sustentar tal afirmagao de forma inequivoca diante de uma construgao
textual, uma imagem, um didlogo, um modelo matematico para solu-
cao de problemas oriundos de um ser inorganico que nao meramente
armazenou, mas sintetizou informag¢des? Como nao aproximar pelo
menos como imitagdo estas atividades maquinais da nossa genuina re-
presentacao, a qual conta com um sujeito e um objeto? Pensamos nao
se tratar de uma falsa questao, como se representa¢oes simuladas nao
estivessem em conexao com nossas representagoes ou como se elas sim-
plesmente nao existissem, proposi¢ao que nos parece absurda.

Cabe também notar que Schopenhauer inclui, por exemplo, a
formacao dos cristais e as forcas da natureza inorganica como objetiva-
¢oes da Vontade, ainda que nao exista qualquer possibilidade de cons-

ciéncia, mesmo que emulada, em um cristal ou na gravidade.

Reconhecera a mesma vontade como esséncia mais intima nado apenas
dos fendmenos inteiramente semelhantes ao seu, ou seja, homens e
animais, porém, a reflexao continuada o levara a reconhecer que tam-
bém a forca que vegeta e palpita na planta, sim, a for¢a que forma o
cristal, que gira a agulha magnética do polo norte, que irrompe do
choque de dois metais heterogéneos, que aparece nas afinidades eleti-
vas como atragao e repulsao, sim, a prépria gravidade que atua pode-
rosamente em toda matéria, atraindo a pedra para a terra e a terra para
o0 sol (Schopenhauer, 2005, p. 168).

Este ponto torna possivel a nossa considerac¢ao de que constru-
tos inorganicos capazes de operarem calculos, imagens e simularem
empatia e julgamentos morais nao poderiam estar fora da perspectiva
do Mundo como Vontade e Representagao. Até porque, se seguirmos a
letra do filésofo de Frankfurt, nada em qualquer tempo passado e fu-
turo estaria fora deste binomio. Noutras palavras, se um cristal sem

qualquer traco de consciéncia participa da objetivacao da Vontade e
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tem na vontade o em-si do seu ser, tanto mais carecem ser consideradas
como objetivagdes da Vontade objetivada no ser humano estas também
estruturas inorganicas, as maquinas, que, embora ndo vivas, embora
incapazes de sentir, sdo capazes de emular considerdveis e crescentes
niveis de processos representativos organicos.

Soma-se ao que argumentamos acima um aspecto fundamental
que se liga a aderéncia que as estruturas computacionais atuais podem
ter com o animal humano, qual seja, enquanto Schopenhauer identifica
a animalidade em geral com a capacidade de representagao por moti-
vos, é proprio do ser humano possuir a capacidade racional que per-
mite representacOes abstratas, representacdes de representacdes, con-
ceitos. O que significa dizer que nossa humanidade, bem como o fazer
filosofico e cientifico, estd em grande medida vinculada a capacidade

de operar com conceitos.

A tnica diferenga essencial entre o homem e o animal, que foi desde
sempre atribuida a uma faculdade de conhecimento toda especial ex-
clusiva ao primeiro, a razao, reside no fato de que o homem tem uma
classe de representacdes da qual nenhum outro animal compartilha:
sdo 0s conceitos, isto é, as representagdes abstratas, em oposicdo as
representagdes intuitivas, das quais, no entanto, sao extraidas (Scho-
penhauer, 2019, p. 223).

Isto posto, é certo que maquinas, independentemente de seu ni-
vel de inteligéncia artificial, ndo sdo vivas, o que em um primeiro mo-
mento nos faz admitir que nao podem operar por motivos. No entanto,
é também hoje certo que elas conseguem operar com conceitos, conse-
guem simular conversas conosco sobre eles articulando proposigoes
extraidas de conhecimentos prévios oriundos da cultura humana, ana-
logamente ao modo como nés mesmos dialogamos com conhecimentos
previamente informados nos processos educativos abstratos, algo ina-
tingivel para qualquer animal nao humano.

Além disso, é necessario aqui considerar que se por um lado

nao ha sensibilidade organica nestes dispositivos, algo fundamental
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para o animal segundo Schopenhauer, por outro lado é cada vez mais
sofisticado o desenvolvimento de canais de acesso nao biologico para
impressoes sensiveis a partir de sensores em corpos maquinais, visto
que sistemas sofisticados de esqueletos robdticos associados a IA estao
em avangado nivel de desenvolvimento. Ou seja, certamente temos em
nosso tempo maquinas que aprendem com a sensibilidade propria de
suas condig¢oes de possibilidade ndo organicas, programadas a partir
de uma linguagem que as tornam comunicdveis com a nossa espécie,
sua criadora. E, portanto, estes dispositivos estao sendo desenvolvidos
para serem capazes de representacdes intuitivas analogas ao que iden-
tificamos em n6s mesmos quando percebemos sensivelmente algo que
€ processado pelo intelecto, resultando em algum tipo de conheci-
mento ainda com limites pouco determindveis no tempo presente.

As capacidades de interagao que temos com a dinamica de fun-
cionamento de corpos robdticos é uma evidéncia pouco contestavel de
que essas representacoes sensiveis e artificiais em dispositivos inorga-
nicos sao andlogas as nossas. Até porque € justamente a nossa capaci-
dade de representacdo a responsavel por criar maquinas capazes de
perceber com sensores uma externalidade comunicavel as nossas cons-
ciéncias. Ou seja, as condi¢des de possibilidade de uma maquina inte-
ligente sao criadas a partir do tinico modelo conhecido de inteligéncia
em niveis conceituais, justamente o nosso. Queremos sugerir com isso
que até certo limite, o qual esta se ampliando rapidamente, toda ma-
quina que aprende é uma extensao/amplificacao da propria consciéncia
humana. bem como seus sensores fisicos uma extensao/amplificagao de
nossa propria sensibilidade.

E consequente e verdadeira a objegdo contra o que estamos pro-
pondo aquela que sustenta que, diferentemente do animal humano,
maquinas nao sao verdadeiramente criativas em seu aprendizado e em
suas atividades tais como formulagao de textos, imagens e interagdes.
No entanto, também ¢é consequente considerar que a maior parte do

conhecimento por nos estruturado ¢ uma reformulacao de ideias,
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tradigdes e dados previamente oferecidos em nossa rede de informa-
¢oes, linguagens e cultura. Ou seja, nao nos parece claro que, necessa-
riamente, qualquer texto produzido por combinagdes conceituais na
mente de um ser humano seja por si mais criativo do que o texto ori-
undo de um processo de inteligéncia de maquina. Certamente esta di-
ferenca é muito clara quando consideramos textos paradigmaticos ori-
undos de processos criativos e intuitivos em niveis humanos muito
complexos, ao passo que atividades criativas humanas mais ordindrias
ja podem ser replicadas com grande fidelidade ao intelecto humano.
Corrobora com esta tltima afirmagao a relativizagao que Schopenhauer
propde entre animais irracionais e racionais a depender do grau de so-

fisticagao intelectual, vejamos:

Ao contrério, é préprio de cada consciéncia desejar, cobigar, querer ou
repugnar-se, fugir, nao querer: o ser humano tem isso em comum com
o polipo. Isto, portanto, é o essencial e a base de cada consciéncia [...]
por outro lado, o abismo entre nos e eles (0s animais) abre-se tinica e
exclusivamente pela diversidade do intelecto. Talvez haja uma distan-
cia bem menor entre um animal muito inteligente e um ser humano
deveras limitado que entre uma cabeca obtusa e um génio [...] (Scho-
penhauer, 2015, p. 247).

Sem duvida que existe um aspecto existencial na criagao de um
texto, uma imagem e uma interagao a partir de informagdes e vivéncias
prévias que nao pode ser sentido por uma maquina. Nao podemos su-
por qualquer autopercepcao e realidade nas mesmas de sentimentos
como angustia, esperancga, amor, sofrimento. Porém, ndo resta davida
de que sao representagoes intelectuais, simuladas ou nao, textos e ima-
gens criadas, resolugao de problemas e interagdes linguisticas. Res-
tando-nos verificar se estamos diante de uma sofisticada imita¢ao dos
processos mentais humanos ou se estamos diante de algo genuina-
mente representado por um organismo bioldgico da nossa espécie. E,
cabe notar, esta diferencia¢do ja se encontra por vezes irrealizavel sem

a ajuda de, justamente, maquinas.
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Ainda, mesmo para o pensamento que recusa radicalmente
uma analogia entre as maquinas computacionais contemporaneas com
parte consideravel das nossas capacidades racionais, resta uma ponde-
ragao pouco refutdvel, a saber, se por um lado as maquinas com siste-
mas computacionais capazes de aprender e operar com conceitos sao
ainda muito inferiores a potencialidade da complexa razao humana,
elas também sao, embora ndo vivas, completamente superiores aos ani-
mais irracionais no que se refere a simulagao de conhecimentos abstra-
tos. Ou seja, estritamente no sentido da capacidade de operagao com
linguagens e conceitos, estas novas maquinas estao mais proximas de
nos do que qualquer animal irracional. Proposi¢do esta que vai ao en-
contro ao entendimento de Schopenhauer, o qual sustenta que o animal
irracional € justamente aquele que possui consciéncia representacional
limitada no que se refere ao conhecimento estritamente sensivel, ao
passo que, como estamos indicando, a inteligéncia artificial é capaz de
operar com conceitos, articular os mesmos, dialogar conosco e, mesmo,
criar.

Isto posto, nao estariamos diante da necessidade de considerar
como intermédio entre a representacao dos seres vivos nao racionais e
a representacao racional dos seres humanos uma representacao produ-
zida por inteligéncia artificial que, embora nao seja viva, € e serd cada
vez mais capaz de emular comportamentos intelectuais humanos, e
que, portanto, pode ser vista como andloga ao animal humano? Nou-
tras palavras, teria agora o mundo como representagao uma nova cate-
goria intermedidria de seres representantes que simulam representa-
¢Oes abstratas de forma superior a qualquer animal irracional e inferior

ao animal humano?

5 Consideracoes finais

O cerne da questao que encerra nosso texto se tornara ao nosso

ver um horizonte reflexivo cada vez mais presente. Nao estamos mais
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no campo muito distante ou ficcional da fusao entre a robdtica e a inte-
ligéncia artificial, e a filosofia terd também que pensar, por exemplo,
quais seriam os limites éticos envolvidos nas relagdes entre consciéncia
e simulacao de consciéncia. Quando o autor de um livro ou um artista
ou um discurso politico nos influencia sabemos que as proposicoes
procedem de uma outra consciéncia racional, mas e quando somos in-
fluenciados ou mesmo manipulados por uma simulagao? Certamente
que uma maquina meramente mecanica nao ocupara o mesmo lugar
em nossa sociedade que uma mdaquina com altos niveis de inteligéncia
artificial. Pensemos, por exemplo, que em um futuro préximo tenha-
mos androides entre nds, e que eles sejam capazes de simular nossa
consciéncia em niveis muitas vezes mais elevados que os atuais. Esta
suposigao levanta questdes sobre quais os niveis de afeto, responsabi-
lidade e mesmo de dependéncia cognitiva e emocional podem passar a
surgir nestas interagdoes que podem ser de muitas ordens distintas, tais
como, educagao, companhia, seguranca, cuidado, entretenimento e tra-
balho.

No que se refere estritamente ao pensamento de Schopenhauer
em perspectiva com esta tematica, caberia investigar até que ponto a
raiz quadruaplice do principio de razdo pode ser emulada em sistemas
inorganicos. Sobre como e se tempo, espago, entendimento, razao e
vontade podem ser simulados fora da consciéncia humana.

Caberia também refletir sobre a impraticabilidade da ética em
seres incapazes de sentir compaixao ou se também seria possivel simu-
lar reagdes compassivas a partir de um aprendizado de maquina muito
mais avangado do que aquele que hoje é existente. Seriam maquinas
que emulam consciéncias éticas, que emulam reagdes compassivas ab-
solutamente ndo éticas? Seriam elas, por supostamente emularem sen-
timentos empaticos, necessariamente menos éticas do que qualquer ser
humano, ou haveria um lugar intermediario?

Todas estas perguntas e tantas mais possiveis nesta abordagem

nos parecem ter como centro de gravidade o nivel de consideragao que
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podemos ter em relagao a simulacao da consciéncia em seres inorgani-
cos. Ou seja, guardando-se os devidos contextos, no essencial é aqui
uma reflexdo sobre os poderes da consciéncia, ainda que emulada.
Para aqueles que concluirem que nao ha nenhum trago de cons-
ciéncia genuina nestas sofisticadas simulacdes outros problemas serao
abertos, como, por exemplo, como meramente explicar nossa comuni-
cabilidade com elas e suas manifestacdes de criatividade simulada, a
qual inclusive ndo pode ter seus resultados sempre previsiveis pelos
programadores destas maquinas que, cabe notar, podem ser outras ma-

quinas.
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O pensamento tanico e a politica

schopenhaueriana: realidade ou retdrica?
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1 Introducao

O presente texto tem como objetivo discutir o problema do pen-
samento tnico de Schopenhauer, desde a questao sobre o que é o pen-
samento tnico do qual ele se propde e como é entendido por alguns
pesquisadores da tradigdo, mas também apresentar algumas (possi-
veis) contradigdes em sua obra e como elas sao consideradas pelo proé-
prio Schopenhauer, sempre com uma leitura caritativa e, por fim, pre-
tendo comentar os temas que foram expostos, analisados e discutidos
para que, ao nos posicionarmos fora do pensamento do fildsofo, pensar
esta proposta que tem uma importancia fundamental na teoria do

Schopenhauer.

2 O que é o pensamento unico?

Inicialmente, gostaria de trazer a origem de onde eu comecei a
questionar o pensamento tnico: no prefacio de O mundo como vontade e
como representagio, Schopenhauer distingue o que seria um pensamento

unico e o que seria um sistema de pensamentos:
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Um SISTEMA DE PENSAMENTOS tem sempre de possuir uma coe-
sdo arquitetdnica, ou seja, uma tal em que uma parte sustenta conti-
nuamente a outra, e esta, por sua vez, nao sustenta aquela, em que a
pedra fundamental sustenta todas as partes, sem no entanto sustentar.
Ao contrario, UM PENSAMENTO UNICO, por mais abrangente que
seja, guarda a mais perfeita unidade. Se, todavia, em vista de sua co-
municagao, € decomposto em partes, entdo a coesao destas tem de ser,
por sua vez, organica, isto é, uma tal em que cada parte tanto conserva
o todo quanto é por ele conservada, nenhuma é a primeira ou a tiltima,
o todo ganha em clareza mediante cada parte, e a menor parte nao
pode ser plenamente compreendida sem que o todo ja o tenha sido
previamente. — Um livro tem de ter, entrementes, uma primeira e uma
altima pagina; nesse sentido, permanece sempre bastante desseme-
lhante a um organismo, por mais que se assemelhe a este em seu con-
tetdo. Consequentemente, forma e estofo estardo aqui em contradicao
(W 1, Preficio a primeira edi¢do, XXV-XXVI).

E ainda, em um capitulo dos Parerga intitulado Fragmentos sobre

a historia da Filosofia, Schopenhauer retoma a sua proposta do prefacio

de sua de 1819 e, ao final, resume sua metodologia de escrita, a saber:

130

Na maioria das vezes, meus principios baseiam-se ndo em cadeiras de
conclusao, mas diretamente no proprio mundo intuitivo, e a rigorosa
coeréncia existente tanto em meu sistema como em qualquer outro
ndo é, por regra, adquirido por um caminho meramente légico. Ao
contrario, é a concordancia natural dos principios que inevitavel-
mente resulta do fato de que a todos eles serve de base o mesmo co-
nhecimento intuitivo, isto é, a concepgao intuitiva do mesmo objeto,
considerado sucessivamente sob wvdrios aspectos e, portanto, do
mundo real em todos os seus fendmenos, levando-se em conta a cons-
ciéncia em que se apresenta. Também por esta razao, nunca precisei
preocupar-me com a concordancia de meus principios, nem mesmo
quando alguns deles me pareciam incompativeis, como ocorreu algu-
mas vezes por certo periodo. Pois, mais tarde, a concordancia apare-
ceu automaticamente, a medida que todos os principios iam se agru-
pando, uma vez que, para mim, nada mais sao do que a concordancia
da realidade consigo mesma, que, com efeito, nunca pode falhar. Isso
¢ analogo ao fato de que, certas vezes, quando olhamos um edificio
pela primeira vez e apenas de um lado, ndo compreenderemos a co-
nexao de suas partes, porém temos certeza de que essa conexao nao
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esta faltando e de que se mostrarao tao logo andemos em volta do edi-
ficio. Todavia, em virtude de sua originalidade e por estar sob controle
da experiéncia, essa espécie de concordancia € totalmente segura (P I,
Fragmentos sobre a histéria da filosofia, p 187-188).

Aqui fica evidente que Schopenhauer nao pretende erguer um
sistema de pensamentos, do qual um pensamento ¢ derivado de outro
e, no fim, fica sustentado por uma base fundamental. A sua proposta é
comunicar um pensamento tinico de modo que o todo complementa as
partes, a0 mesmo tempo que cada parte ja possui tudo o que é funda-
mental. Uma metédfora que encaixa para fins comparativos é, por um
lado, o jogo jenga, no qual todas as pecas estabelecem uma certa code-
pendéncia entre si, de modo que, ao retirar uma peca da base, a torre
toda pode balangar, e quanto mais pegas faltam abaixo, o risco de que
toda a torre desabe fica cada vez maior. Por outro lado, quando se joga
domind, a ideia € a construcao horizontal, conectando as pegas de uma
maneira que va se criando uma estrutura em que, caso a pega seguinte
falte, nao pde em risco toda a construgao da dinamica do jogo, ja que a
ideia do domind € ir conectando horizontalmente as pecas até que o
primeiro jogador fique sem pecas. O ponto mais importante, se vocés
se perceberem, é que a proxima jogada ndo pde em risco o desenho das
pecas que ja foram postas, pelo contrdrio, a préxima precisa encaixar
no todo que foi construido, enquanto que no jenga a proxima jogada é
sempre a mais perigosa, ja que a falta de uma pega pode p6r em risco
toda a estrutura, no caso do domind nao acontece.

A diferenca fundamental entre as duas maneiras de comunicar
uma filosofia é evidente e a proposta do Schopenhauer se aproxima
mais do domind que do jenga, a qual é referenciada implicitamente
como uma critica ao modo kantiano de filosofar: a arquitetonica trans-
cendental. A proposta do organismo, em contraposi¢ao a Kant, é ima-
nente, isto ¢, partir da experiéncia antes de tudo para compreender o
que seria, nas palavras do fildsofo o “enigma do mundo”, tanto que as

metéaforas dentro das obras de Schopenhauer é um lugar comum em
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que ele se utiliza com o objetivo de ilustrar seus conceitos fundamen-
tais, seja com metéforas religiosas (cristas, hindus e budistas), com re-
feréncia a biografias de santos ou pessoas “notaveis”, até mesmo com
noticias de jornais, em especial do Times, que ele possuia a assinatura.

A ideia de pensamento tnico ¢ algo que transpassa todo O
mundo como vontade e representacio. Aqui se pode levantar algumas
questdes que moldam a maneira de se ler toda a filosofia do Schope-
nhauer, como: Schopenhauer cumpre a sua proposta, ou é apenas um
argumento retdrico do qual ndo conseguiria sustentar? O que Schope-
nhauer gostaria de comunicar neste pensamento tnico? E, afinal, esse
pensamento Unico estaria restrito a sua obra de 1819, ou estaria pre-
sente em outras obras? A polémica em torno do pensamento tnico re-
side, basicamente, nestas trés questoes.

Sobre a primeira, se Schopenhauer consegue realizar sua pro-
posta vale destacar que a enunciagao de sua pretensao nao implica ne-
cessariamente em sua realiza¢do. Porém, vale dizer que em sua obra de
1838, Sobre a vontade na natureza, o fildsofo vangloria-se de ter conse-

guido realizar, quando escreve, orgulhoso, que

Atrevo-me a dizer, no geral, que nunca houve um sistema filosofico
que fosse tdo completamente talhado de uma sé peca como é o meu,
sem lacunas ou remendos. Ele é, como eu disse no prefacio ao mesmo,
o desdobramento de um tinico pensamento; com o que o antigo [quem
tem verdade a dizer expressa-se com simplicidade, Euripedes, Feni-
cias, 469] é novamente confirmado (N, Indicacio i Etica, p- 210).

O filésofo acredita que a sua empreitada de O mundo como von-
tade e como representagio foi concluida com sucesso e isto expressa a sua
percepgao de total coeréncia, ou como diz Schopenhauer, “sem lacunas
ou remendos” (N, Indicagio & Etica, p. 210). No entanto, ao investigar
mais a fundo as obras dele, € possivel constatar alguns problemas de
coeréncia em seu sistema, inicialmente levantadas como eventuais des-
lizes, mas que ao agrupa-los, possibilita o questionamento se, de fato,

seu sistema € tdo coerente e homogéneo ou, voltamos aos exemplos
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ludicos expostos no comego, se a filosofia de Schopenhauer estd mais

para jenga ou mais para domino.

3 Qual a mensagem do pensamento tnico?

Antes de nos debrugarmos nos possiveis problemas do sistema
de Schopenhauer, gostaria de apresentar e discutir o que o fildsofo teria
a pretensdao de comunicar neste pensamento tinico, afinal, se é apenas
um pensamento, nao necessariamente uma frase, mas todo um racioci-
nio, este deveria ser apreendido a partir da leitura de suas obras. A
vontade € a esséncia do universo... somos egoistas... a nossa existéncia
tem a finalidade de negar nossa propria esséncia... Afinal, o que Scho-
penhauer pretendia comunicar?

Nao hd um consenso na tradigdo de pesquisa sobre o que, de
fato, ele gostaria de transmitir, porém, dois pesquisadores, Daniel
Schubbe e Jens Lemanski? recentemente, em 2019, organizaram as in-
terpretagdes principais acerca do que seria este pensamento tnico. E
importante dizer que as trés posigoes do debate elencadas no artigo de
Schubbe e Lamanski discutem o que é o pensamento tinico dentro de
O mundo como vontade e como representagio, entendendo que nas outras
obras do filésofo nao necessariamente o pensamento tinico deveria ser
comunicado, dada a natureza de cada uma delas das quais, por exem-
plo, uma delas, intitulada Os dois problemas fundamentais da Etica3, é
composta de dois ensaios que objetivavam concorrer a uma premiacao
de academias cientificas e, portanto, nao sao resultado de insights ou
reflexdes espontaneas do fildsofo, mas se originaram a partir de uma
motivagao externa a si.

A primeira posicao, da qual estudiosos como Rudolf Malter,

John Atwell, Volker Spierling e Wolfgang Weimer sdo partidarios,

2 Lemanski; Schubbe, 2019.
3 Cf. Schopenhauer, 2024.
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defende que o pensamento tinico é um extrato dos tépicos centrais d’O
Mundo similar a um resumo conciso dos pensamentos da obra, isto é, a
tese é que o pensamento Unico é uma reunidao de argumentos centrais
de O Mundo como vontade e como representagio, porém cada pesquisador
expressa este pensamento de uma maneira. Por exemplo, Rudolf Mal-
ter escreveu que seria “O mundo € o autoconhecimento da vontade”,
ja Wolfgang Weimer, “O mundo é o autoconhecimento da vontade de
sofrimento, sofrimento que pode ser eliminado em varios estdgios” e
John Atwell, escreveu que “O mundo de dupla face é o esforgo da von-
tade para se tornar plenamente consciente de si mesma, para que, re-
cuando horrorizada perante a sua natureza interior e autodivisa, possa
anular-se a si mesma e, com isso, a sua auto-afirmacao, e assim alcangar
a salvacao”.

A segunda posicao, a qual defende que a comunicagao do pen-
samento tnico € o objetivo central do W I, mas esta interpretacao recusa
a possibilidade da combinag¢do de pensamentos em uma sentenga ou
de extrair, o pensamento unico de varias passagens do W I, isto ¢, Scho-
penhauer pretenderia comunicar um pensamento que nao sera o aglo-
merado de diversas passagens, mas a totalidade do pensamento nao é
seria entendido como a soma das partes, como na primeira posicao.
Nesta posigao, sao localizados por Schubbe e Lemanski, os pesquisa-
dores Mathias Kofiler, presidente da Schopenhauer Gesellschaft [Soci-
edade Internacional Schopenhauer], que escreve que “o pensamento tinico
€ para se encontrar no centro de uma intersec¢gao, mas nao em diregoes
convergentes’ ou, em outras palavras, a famosa metéafora de Tebas de
100 portdes. Além do grande Kofdler, o proprio Daniel Schubbe se poe
nesta posi¢ao, quando escreve que “O pensamento tnico poderia ser
entendido como uma uniformidade de diferentes perspectivas ou areas
da realidade”.

Por fim, a terceira posi¢ao que Schubbe e Lemanski elencam € a
de pesquisadores que defendem a tese de que a ideia do pensamento

unico nao € exclusividade do Schopenhauer e nao € o objetivo central
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do W I, mas a proposta central do filésofo é transmitir o conceito de
mundo, tendo como o0s outros conceitos (vontade entre outros) como
conceitos menores ou, em outras palavras, de que essa proposta nao é
nova. Nesse sentido, é importante considerar que os defensores desta
posi¢ao nao atribuem uma relevancia no pensamento tinico quanto as
duas outras posigoes, pois este seria apenas uma proposta como outros
tantos fildsofos anteriores fizeram. Por exemplo, Blumenberg escreve
que a tarefa do inicio da modernidade e linha iluminada da tradigao
comegando com Bacon e continuando até Schopenhauer é substituir a
Biblia com um livro filosofico que é capaz de explicar o mundo todo
racionalmente e com base em evidéncias empiricas, mas também Kuno
Fischer, em sua obra Histdria da Filosofin Moderna, de 1893, defende em
seu texto que Schopenhauer reclama para sua doutrina ndo apenas um
dominio futuro na filosofia, mas também uma validez religiosa que se
expandird e impregnard o mundo no decorrer do tempo, de tal maneira
que o budismo ocidental emerja dela. Neste ponto, é interessante como
a Sociedade Schopenhauer inicialmente surge como uma espécie de seita,
de religido para cultuar o mensageiro da verdade. Um exemplo disso é
o fato de um dos fundadores da Sociedade Schopenhauer, Wilhelm Gwin-
ner, atribuir o nome de seu mestre a seu proprio filho, Arthur Gwinner.

Um segundo defensor desta posi¢ao elencada no estudo de 2019
¢ Arthur Hiibscher, que escreveu que o titulo O mundo como vontade e
representagdo carrega o pensamento Unico “para uma curta formula”,
isso “aparece, em cada linha da obra, em quatro livros assim como em
quatro movimentos sinfonicos para o desdobramento universal. As-
sim, estes trés, Blumenberg, Fischer e Hiibscher retiram a centralidade
do pensamento tinico, destacando o conceito de mundo na obra scho-
penhaueriana e que aparece, em alguns momentos da obra, como o ob-
jetivo da filosofia.

A auséncia de consenso entre grandes pesquisadores, porém,
nao implica necessariamente na auséncia deste pensamento tnico. O

que Schopenhauer tentou transmitir pode ter sido exposto com sucesso
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e o problema de apreensao e compreensao poderia ser atribuido aos
leitores, em vez de ao autor, em uma leitura caritativa. Meu entendi-
mento acerca desta questao se aproxima da visao de Rudolf Malter, ex-
posto na primeira posi¢ao: “o mundo é o autoconhecimento da von-
tade”, sem implicar obrigatoriamente na afirmagao ou negagao da von-
tade, apenas como consciéncia de si — na ética, a consciéncia de si € o
reconhecimento da sua identidade com seu carater;; na filosofia poli-
tica, a consciéncia de si é sindbnimo do conceito de lei natural — sem
implicar deveres éticos ou prescri¢des, como o filosofo escreve no inicio
do livro IV de O mundo como vontade e como representagio: “na minha
opiniao, contudo, toda filosofia é sempre tedrica, ja que lhe € essencial
manter uma atitude puramente contemplativa, ndo importa o quao
proximo seja o objeto da sua investigagdo, E SEMPRE DESCREVER,
EM VEZ DE PRESCREVER” (W I, §53, p. 313).

4 As (possiveis) contradi¢oes schopenhauerianas:

Em uma comunicagao realizada na ANPOF de 2014, cujo texto
foi publicado na XVI Colegido do Encontro ANPOF*, em 2015, a entdo
doutoranda e hoje professora Katia Cilene dos Santos analisou a anti-
nomia da faculdade de conhecimento, seu objeto de estudo no douto-
rado. Esta antinomia, também conhecida como Paradoxo de Zeller, é um
famoso problema que Schopenhauer reconheceu em sua obra e, inclu-
sive, foi estudado pela Stéphanie Sabatke em sua dissertacao®, sendo
este problema o seguinte: Schopenhauer enuncia que o mundo surge
apenas a partir do sujeito, isto é, para o mundo como representagao
existir, € necessario um sujeito para cria-lo. Por outro lado, sem o
mundo como representagao, e podemos equivaler mundo como represen-

tacdo e mundo fisico em seu sentido amplo, para que haja um sujeito a

* Cf. Santos, 2015, p. 131-150.
5 Cf. Sabatke, 2022.
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criar o mundo, é preciso que suas faculdades de conhecimento ja este-
jam formadas, as quais sao produto da atividade cerebral: enquanto o
estdmago tem a funcdo de digerir os alimentos, o cérebro tem como
fungao criar a consciéncia. O ponto aqui € a conciliagdo do surgimento
do sujeito cognoscente e o mundo material e, segundo a Katia Santos,
a antinomia nao se trata de uma contradicao (logo que nao sao conclu-
sOes opostas), pois seria necessario que Schopenhauer afirmasse sim e
ndo para a mesma questao, o que nao ocorre, nem de antinomia nem
um paradoxo. Sao pontos distintos de seu sistema que podem coexistir,
apesar de gerar um certo estranhamento.

Em minha pesquisa, venho confrontando a obra de Schope-
nhauer com sua prépria obra: a Metafisica com a Politica, a Metafisica
com a Etica. O tltimo problema que venho investigando é a conciliagdo
entre a Metafisica da vontade e a Filosofia Politica, mais especifica-
mente o problema da figura do rei na teoria do filésofo. a partir do
questionamento acerca da atribui¢do do cardter sobre-humano da fi-
gura do rei que o transformaria em um agente desinteressado em rela-
¢ao a seu reino, e a insaciabilidade da vontade metafisica que aparece
no mundo como representagio como uma infinidade de desejos que pro-
vocam os individuos a sacia-los. A passagem na qual se fundamenta o

questionamento estd em W II, cap. 47, p. 711:

O grande valor, sim, a ideia fundamental da monarquia me parece re-
sidir no fato de, porque humanos permanecem humanos, um ter de
ser colocado tdo alto e receber tanto poder, riqueza, seguranca e abso-
luta inviolabilidade, que PARA SI nada mais resta a desejar, esperar
e temer: com o que o egoismo que lhe é inerente, como a qualquer
um de nds, é como que aniquilado por neutralizag¢do, e, como se ndo
fosse um ser humano, capacita-se a exercer justica e ndo mais ter em
vista o proprio bem, mas sim o bem do publico. Esta € a origem do
carater quase sobre-humano que em toda parte acompanha a digni-
dade da realeza, e distingue esta inteiramente da mera presidéncia.
Por isso aquela tem de ser hereditaria, ndo eletiva: em parte, para que
ninguém veja no rei um seu igual; em parte, para que o rei cuide dos
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interesses da sua posteridade apenas cuidando do bem da sua familia
(WL, cap. 47, p. 711 —d.m.).

A pergunta central aqui se constitui considerando a metafisica
da vontade, especificamente a insaciabilidade da vontade cdsmica, da
seguinte maneira: como seria possivel que esta pessoa, 0 monarca, nada
mais desejar, esperar ou temer, dado que a vontade metafisica ¢ insaci-
avel e o desejo nunca cessa? Em outras palavras, como poderia o rei,
entendido como humano e intrinsecamente egoista, neutralizar seus
desejos e agir de maneira justa a partir da satisfagao de todo e qualquer
desejo? Para responder, divido em dois caminhos: o primeiro, se apre-
sentando no questionamento como seria possivel satisfazer todos os desejos
de alguém, mesmo com todas as riquezas do mundo? e o segundo, no ques-
tionamento levantado por Felipe Durante no primeiro capitulo de seu
livro Entre heresias e atualidades de Arthur Schopenhauer, p. 89, quando
pergunta se for possivel satisfazer todos os desejos do rei, este nao seria
acometido pelo tédio, isto €, a satisfagao de todos os desejos é deseja-
vel?

O primeiro caminho deve ser analisado tendo em vista a neces-
sidade inevitavel da vontade de sempre desejar a vida e continuar de-
sejando sempre se perpetuar, se possivel, em melhores condig¢des. A
vontade nunca cessa. Nao é possivel que ela, como esséncia do hu-
mano, deixe de querer: resultaria em uma contradicao. Sobre isto, po-

deriamos observar no W I, §29, p. 190, que:

Eterno vir a ser, fluxo sem fim pertencem a manifestacdo da esséncia
da vontade. O mesmo também se mostra, por fim, nas aspiragdes e nos
desejos humanos, cuja satisfagao sempre nos acena como o alvo ul-
timo do querer; porém, assim que sao alcancados, nao mais se pare-
cem 0s mesmos e, propriamente dizendo, embora nao se admita, sao
sempre postos de lado como ilusdes desfeitas (W I, §29, p. 190).

Considerando a possibilidade de cessao dos desejos, da qual

pode ocorrer apenas de modo temporario, mas nao permanente, nos
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deparariamos com a pergunta acerca do tédio. Neste caso, o rei nao
negaria seu egoismo por meio da negagao da vontade, mas em sua afir-
macao. A auséncia dos desejos se daria por ndo haver mais desejos a
serem desejados, mas assim o monarca estaria destinado a uma vida
teliz, pois a felicidade est4 na satisfacao dos desejos que, no caso do rei,
se repetiria infinitamente. Apoio esta conclusao no mesmo W I, §29, na

p- 191, em que Schopenhauer escreve que:

Suficientemente feliz é quem ainda tem algo a desejar, pelo qual se
empenha, pois assim o jogo da passagem continua entre o desejo e a
satisfagdo e entre esta e um novo desejo — cujo transcurso, quando é
rapido, se chama felicidade, e quando € lento se chama sofrimento —
¢ mantido, evitando-se aquela lassidao que se mostra como tédio ter-
rivel, paralisante, apatia cinza sem objeto definido, langour mortifero
(W1, §29, p. 190).

No caso de ser, sim, possivel satisfazer sempre os desejos do
monarca, este poderia entdo ser eternamente feliz. Antes de aceitarmos
esta segunda possibilidade (a primeira era a insaciabilidade da von-
tade), vale questionar um ponto sobre a satisfacao dos desejos constan-
temente: na hipotese de dois reis, de reinos distintos, se encontrarem e
desejarem a mesma coisa? No caso de uma Helena de Troia, como con-
ciliar o desejo de Menelau e o desejo de Paris? Um ndo é menos autori-
dade em seu reino que o outro. Um deles teria de, necessariamente, ter
seu desejo frustrado.

Um outro ponto de vista possivel foi levantado por Juan David
Mateu Alonso, ao evidenciar a contraposi¢ao do asceta e do rei, em seu
artigo Filosofia politica y pesimismo antropoldgico: notas sobre la filosofia po-
litica de Arthur Schopenhauer, oferecendo uma contribui¢ao importante

em relagdo a supressao do egoismo, quando escreve que:

O nticleo da argumentagao schopenhaueriana se encontra no ‘como se
nao fosse um humano’ que concerne a figura do monarca: Schope-
nhauer pressupde que a satisfacdo de todos seus desejos é possivel na
medida suficiente para eliminar o egoismo intrinseco a sua vontade e
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assim poder ser justo. Neste sentido, a figura do monarca se opoe di-
retamente a figura ética do asceta: enquanto este aspira a negacao de
todos seus desejos e assim superar a vontade, no caso do monarca se
pretende chegar a satisfazer sua vontade de tal modo que se consiga
0 mesmo objetivo, a supera¢ao do egoismo, o esquecimento dos seus
proprios interesses por via oposta (Alonso, 2014, p. 236 — trad. minha).

Sao duas vias de saida do egoismo: enquanto o rei afirma, no ex-
tremo oposto, o asceta e o santo, negam sua vontade de viver. Os mo-
dos de negagdo da vontade por meio de um ato intencional sao descri-
tos por Schopenhauer no W 1I, cap. 48 [p. 730 — trad. Jair Barboza; p.
347 — trad. Eduardo Ribeiro da Fonseca], sendo eles: quietismo, enten-
dido como a rentincia a todo querer, ascese entendido como mortifica-
¢do intencional da propria vontade e misticismo, entendido como cons-
ciéncia da identidade do seu préprio ser com todas as coisas, ou com o
nucleo do mundo. Schopenhauer escreve, ainda que “quem professa
uma dessas doutrinas € gradualmente levado a aceitacdo das outras,
mesmo contra as proprias inteng¢oes” (W II, cap. 48, p. 730 — trad. Jair
Barboza). Ainda, no §68 do W I, Schopenhauer comenta que a castidade
€ o primeiro passo para a negar, pois € o contraposto a continuidade da
vida, isto é, o que cessaria da vontade de vir a ser no mundo como re-
presentacdo. Levada ao extremo como antinatalismo, a castidade pode-
ria resultar na extingdo de uma espécie. A negagao da vontade aparece
nas obras sempre como supressao, como negativo, nunca como afirma-
¢ao, positivo.

O caso do rei, porém, ndo é uma negacao da vontade, é uma
afirmacao. A figura do monarca nao nega seus desejos, ele se abre para
seus desejos e os realiza na representagao. Ao me referir a afirmagao da
vontade, aqui, tenho em mente a passagem de W I, §60, em que define
a afirmagao da vontade como “o constante querer mesmo, nao pertur-
bado por conhecimento algum, tal qual preenche a vida do ser humano
em geral”. Neste ponto, ainda ndao ha a resposta para a questao: como

seria possivel que esta pessoa, 0 monarca, nada mais desejar, esperar
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ou temer, dado que a vontade metafisica ¢ insaciavel e o desejo nunca
cessa? O rei ndao é um asceta, um mistico, um santo! Nao ¢ também
nada casto ou sequer aquietou a sua vontade! A figura do rei é uma

afirmacao da vontade.

5 Quais respostas sao possiveis ao problema?

Uma possivel solugao para esta questao poderia vislumbrar
algo que seria respondido apenas nos Parerga, apontando que a admi-
nistracao de um territorio deveria ser entregue a alguém que nao tenha
comprometimento com os governados, isto é, o poder soberano seria
entregue a alguém que ndo seria responsabilizado por suas agdes, que
poderia ter todos os desejos satisfeitos para que possa, assim, nao ter
interesses nas relacdes dos ‘meros cidadaos’. Desta maneira, este ho-
mem nao teria outro interesse senao manter seu proprio poder e, con-
sequentemente, o seu territdrio e a seguranga de seu povo.

A solugao implica em colocar alguém em um lugar tao superior
que nao poderia ser alcangado por nenhum outro, seria defendido a
todo custo e posto como um ‘pai da nagao’ cuidando de sua familia, o
‘reino’. Isto exige a existéncia de uma nobreza que estaria disposta a
salvaguardar a posigao distintiva do rei em todos os momentos e con-
textos, preservando a figura monarquica quase como eleita pelos deu-
ses ou, no caso de religides monoteistas, do tnico deus. Esta solucao
pode ser sustentada, por exemplo, através do trecho do PP II, §127, p.
100 (trad. Flamarion) que, apesar de ndo responder ainda a nossa ques-
tao principal, apresenta um indicativo para a justificagao da posigao do

monarca no contexto politico. A referida passagem diz que:

Uma vez que a grande maioria deles [0os homens] é extremamente ego-
ista, injusta, sem consideracdo, mentirosa e mesmo maldosa e dotada
de uma inteligéncia bem escassa, segue-se a necessidade de um poder
concentrado em um sé homem, ele mesmo acima de toda lei e de todo
direito, completamente irresponsavel, ao qual todos se curvam e que
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¢ considerado como um ser de tipo superior, um regente pela graga de
Deus. Somente assim a humanidade se deixa curvar e ser governada
por muito tempo (P II, §127, p. 100).

A figura do rei nao seria encarada como um outro ser humano,
mas como um “ser de tipo superior, um regente pela graca de Deus”. Ti-
rando-lhe o cardter humano, poder-se-ia atribuir a este ‘ser superior’ a
satisfacdo dos desejos e as caracteristicas necessarias para legitimar sua
autoridade. O rei ndo seria a pessoa, mas o simbolo. Para manter o reino
unido, poderia utilizar dos meios necessarios, inclusive a violéncia,
para garantir a satisfacao dos desejos, pois assim estaria promovendo
a protecao de todos ou, em outras palavras, o objetivo do Estado.

A figura do rei seria legitimo para governar desta maneira, jus-
tamente por ser ‘de tipo superior’, por nao ser humano como seus su-
ditos: ele foi escolhido por Deus, ou pelos deuses! A defesa deste ponto
pode ser fundamentado em um trecho do P II, §126, p. 101 (trad. do
Flamarion), onde Schopenhauer diz que “o préprio monarca estd muito
acima e bem estabelecido para temer qualquer autoridade. Ademais,
ele [0 monarca] mesmo serve o Estado mais com sua vontade do que
com sua cabeca, que jamais poderia dar conta de tantas exigéncias” (P
II, §126, p. 101). O carater sobre-humano da figura do monarca torna
possivel a satisfagao dos desejos, tal como os deuses do Olimpo, que afir-
mam as suas vontades e, em casos de descontentamento, impde aos
meros mortais ou semideuses castigos e punigoes que desejam.

Um outro ponto importante é a defesa, por parte do fildsofo, da
monarquia hereditdria: a transmissao da autoridade é necessariamente
realizada dentro de uma linhagem, ja que o carater do rei deve ser, aos
olhos dos suditos, algo indubitavel. Ao mesmo tempo, o carater here-
ditdrio da monarquia fortalece as relagdes desta com a nobreza do
reino, que é parte fundamental para a conservagao da legitimidade do
rei quanto da propriedade.

O filosofo poderia argumentar, enquanto defensor do regime

mondrquico, que a transmissao familiar do poder do reino resultaria

142 Schopenhauer: Filosofia e Metafisica



ainda na boa educag¢ao do monarca, de modo que, desde cedo o futuro
rei é apresentado as riquezas, a abundancia, gerando assim um distan-
ciamento dos suditos tanto em relagao de pessoalidade quanto de inte-
resses. Dessa maneira, ‘isolado” em seu mundo de satisfa¢des, seus de-
sejos e interesses pessoais nao interfeririam na aplicagao e criagao das
regras de justiga em seu reino, de modo que a boa aplicacdo das regras
de justica ou, em termos schopenhauerianos, da justica temporal, seria
equivalente a ser justo consigo mesmo: seu proprio bem € o bem do
povo! Este argumento pode ser encontrado, por exemplo, no PP II,
§127, p. 103, quando Schopenhauer escreve que “o monarca hereditario
nado pode de modo algum separar seu proprio bem e o de sua familia
do bem do pais, como é o caso, ao contrario, na maioria das vezes em
que foi escolhido” (P II, §127, p. 103).

A monarquia constitucional e o regime republicano teriam
como desvantagens, o nao-afastamento dos outros cidadaos: no caso
da reptblica, o governador-geral teria a tendéncia a defender seus pro-
prios interesses enquanto estivesse em posicao de poder, até que outro
fosse eleito e prezasse nao pelo bem-publico (da res-publica), mas de
interesses proprios, e assim sucessivamente. Os Estados republicanos,
escreve Schopenhauer, sao “anti-naturais”, entendendo aqui como na-
turais organizagoes coletivas de animais selvagens, em sua maioria, ca-
cadores e insetos: os lobos se organizam em matilha, em que ha um
lider, assim como os ledes, as abelhas se organizam em colmeias tendo
a abelha-rainha como lider, as formigas possuem a rainha, entre outros
exemplos.

Se, por um lado, o filésofo defende a monarquia hereditaria
como o melhor regime politico, principalmente nos Parerga, a monar-
quia constitucional é descrita como problematica, devido ao egoismo
intrinseco humano, que levaria as pessoas a agir sempre em busca de
seus proprios interesses. Porém, este € apenas uma questao na qual

Schopenhauer toma uma decisao filoséfica, que poderiamos classificar
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como um “problema menor’ em comparacao ao problema da coeréncia

interna do pensamento politico e a metafisica schopenhaueriana.

6 Como eu respondo ao problema?

A proposta ndo era apenas apresentar o problema, mas sugerir
uma possivel solu¢do, uma resposta a questao como poderia o rei, en-
tendido como humano e intrinsecamente egoista, neutralizar seus de-
sejos e agir de maneira justa a partir da satisfacao de todo e qualquer
desejo? A partir do exposto, a resposta aqui € a de que a defesa da pos-
sivel “fuja” da insaciabilidade na figura do monarca consistiria em uma
contradi¢do interna do sistema schopenhaueriano, pois ¢ a defesa
oposta ao pensamento metafisico do filésofo: se a vontade cosmoldgica
¢ insaciavel, suas manifesta¢Oes sao necessariamente insaciaveis, e a in-
finita satisfagdo dos desejos nao evitaria que o monarca desejasse e
agisse de modo egoista dentro de seu proprio reino. Na consideracao
da relagao entre monarcas, o problema ainda resultaria em uma ques-
tao ainda mais complexa, pois surgiria conflitos de interesses e os ego-
ismos individuais — na figura dos reis — e os egoismos coletivos — na
figura de cada Estado — se confrontariam e, nesta ocasiao, a satisfagao

dos desejos de todos os envolvidos nao poderiam ser saciados

7 Consideracgoes finais

A proposta ndo era apenas apresentar o problema, mas sugerir
uma possivel solugdo, uma resposta a questao como poderia o rei, en-
tendido como humano e intrinsecamente egoista, neutralizar seus de-
sejos e agir de maneira justa a partir da satisfacao de todo e qualquer
desejo? A partir do exposto, a resposta aqui € a de que a defesa da pos-
sivel ‘fuja” da insaciabilidade na figura do monarca consistiria em uma

contradi¢ao interna do sistema schopenhaueriano, pois é a defesa
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oposta ao pensamento metafisico do fildsofo: se a vontade cosmologica
é insaciavel, suas manifesta¢Oes sao necessariamente insaciaveis, e a in-
finita satisfacdo dos desejos nao evitaria que o monarca desejasse e
agisse de modo egoista dentro de seu proprio reino. Na consideracao
da relagao entre monarcas, o problema ainda resultaria em uma ques-
tao ainda mais complexa, pois surgiria conflitos de interesses e os ego-
ismos individuais — na figura dos reis — e 0s egoismos coletivos — na
figura de cada Estado — se confrontariam e, nesta ocasido, a satisfagao

dos desejos de todos os envolvidos nao poderiam ser saciados.
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